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Tiirkge Basima Onsoz

Kitabimin Tiirk okuru, burada gelistirdigim tezlerin ¢agdas Tiir-
kiye'ye ne olgiide uygun diistiigiinii kendisi degerlendirmek igin
bu ¢eviriden yararlanabilecektir. Bana gelince, genel ¢oziimleme
ve degerlendirmelerimin Tiirkiye icin gecerli oldugunu (6zel-
likle yukaridan agagiya yeniden Islamilestirme agisindan) dii-
siinmekle birlikte, giiniimiizde Tiirkiye'nin bir yanda laiklik is-
tiine kurulmug bir ulus-devletin korunmas: ile, dte yanda Is-
lam'in toplumdaki kaginilmaz bir olgu olarak ele alinmasi ara-
sinda ilging ve dzgiin bir uzlagma yolu sundugu inancindayim.
Bu uzlagma, yalnizca devletin dinle siyasetin ayrilmasini kabul
eden din adamlarindan olugmus bir birligi oturtmaya ¢abalama
tarziyla ilgili olmayip, aym zamanda son derece gesitli Islami
cevrelerde din iizerine diigiinmenin derinlestirilmesiyle de ifade
edilmektedir. Tiirkiye'deki fundamentalist ¢evrelerde, her za-
man, giiniimiizdeki diger iilkelerin Islami cevrelerinde eksik
olan, elestirel bir kafa yapisi1 ve felsefi bir diigiinme tarzi bulmu-
sumdur. Pek ¢ok Tiirk Islamci aydin, Islamciligin sosyolojisi ve
yeni aydinlar hakkinda yazdiklarimi bir 6l¢iide karikatiiriimsii
bulabilirler. Kugkusuz eger Tiirkiye digina ¢iktilarsa ne demek
istedigimi daha kolay anlayacaklardir.



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

Tiirkiye'nin bu kendine 6zgiiliigii, bagl basina bir kitab1 hak
ediyor; ozellikle Orta Asya'daki eski Sovyet cumhuriyetlerinin
bagimsizliginin bu yeni iilkeleri devletle Islam arasindaki iligki-
lerde kendi 6z modellerini yaratmaya ittigi su sirada, Tiirkiye bu
arayisa katkida bulunabilir.

Olivier Roy, Ekim 1993



Onsoz

Bu kitap, ne genel olarak Islam, hatta ne de siyasetin Islami kiil-
tirdeki yeri hakkindadir. Kitabin konusu ¢agdas Islamci hare-
ketlerdir, yani Islam" bir din oldugu kadar bir siyasal ideoloji
olarak da goren ve bdylece kendilerini belli bir gelenekten ko-
puk olarak tanimlayan eylemci gruplardir. Birkag on yildan beri
ve Ozellikle son on yilda Bati'ya ve Ortadogu'daki mevcut rejim-
lere kars1 muhalefeti alevlendirenler de bu hareketler olmustur.

Cagdas siyasal Islam, miisliiman toplumlara bir segenek su-
nuyor mu? Kitabimizin konusu bu.

Islam ile siyaset arasindaki iligkileri, sanki ebedi ve zamanla
kayith olmayan bir Islam varmis gibi ele almak, bize, aslinda
diisiinsel agidan ihtiyatsiz, tarihsel anlamda da hatali goriiniiyor.
Bunu soyleyerek, Islami aydinlar arasinda egemen olan séylem-
den oldugu kadar, Batili Islamolojinin, daha dogrusu burada "or-
yantalizm" adim verdigim seyin hala bir boliimiinii ydnlendiren
yapay bakis agisindan, yani Islam't ve miisliiman toplumlar: bii-
tiinsel ve zamanla kayitli olmayan bir Kkiiltiirel sistem olarak al-
gilamaktan uzaklagabilmis oluyoruz. On dort yiizyll boyunca
dogmanin, dindarligin, diinyaya bakigin dikkat ¢ekici bir sekilde
stireklilik gosterdigini inkar etmek istedigimiz yok. Fakat biitiin
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bu donem boyunca somut siyasal uygulamalar ¢ogalip karma-
stklagsmis ve miisliiman toplumlar sosyolojik olarak farklilagmig-
tir. Kuran'in mesajinin siyasal ve toplumsal ifadesinin ne olmasi
gerektigi konusunda miisliiman aydinlar arasinda genis bir goriis
yelpazesinin var oldugu da sik sik unutuluyor. Oysa Batili or-
yantalistler, ya Kuran'in gercekte ne dedigini miisliimanlara
aciklayarak tartigmay: kesip atmaya ya da digerlerini gérmezlik-
ten gelerek belli bir Islami ¢izginin goriiglerini kabullenmeye
fazlasiyla yatkinlik gosteriyorlar.

Incelememizi Islamci akimla sinirlandirdik giinkii bunun
cagdas diinyada etkisi muazzam oldu. Islam'in 6teki bakis agila-
rint irdelemedik; Kuran ve Siinnet'in metinlerinin incelemesine
girmedik: Islamciligin Islam hakkindaki sozlerini ele aliyoruz.

Islami ekonomi ya da siyasetten soz ettigimizde, genel ola-
rak miisliiman toplumun incelenmesini degil, cagdas siyasal Is-
lami hareketlerin diisiince ve eylemlerini kastetmekteyiz. "Miis-
liiman" terimini olgudan ¢ikani kastetmek i¢in ("miisliiman iil-
ke": niifusunun ¢ogunlugu miisliiman olan iilke; "miisliiman ay-
din": miisliman kokenli ve miisliiman kiiltiirden gelen aydin),
"Islami" terimini ise niyetten ¢tkam kastetmek i¢in ("Islami dev-
let": Islam'i, mesruiyetinin temeli yapan devlet; "Islami aydin":
diisiincesini bilingli olarak Islam'in kavramsal gercevesi iginde
diizenleyen aydin) kullaniyorum.

Cagdas miisliiman diinyanin sorunlarinin biitiiniinii (mevcut
devletlerin megruiyetinden, gé¢men is¢ilerin biitiinlesmesine ka-
dar) bir Islami Kiiltiiriin kaybolmamig ve mesnetsiz bir bigimde
varlik siirdiiriiyor olmasina baglamak, bize totolojik ve hatali
goriiniiyor. Kiiltiircii bir okuma kilavuzunu modern Ortadogu'ya
uygulama anlaminda totoloji. Bu uygulama bize kilavuzun daha
bastan belirledigi seyi, yani "Islam'da din ile siyaset arasinda ay-
rim yoktur" tiiriinden 6nermelerde rastlanan ve "Islami siyasal
muhayyile" adim verdigim seyi gercekmis gibi gosterir. Kugku-
suz bu muhayyile, yoneticilerin sdylemini, tebaanin bagkaldir-
masinda oldugu gibi enine boyuna inceledigi ve yapilandirdigi
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anlamda ciddiye alinmalidir. Fakat asla dolaysiz olarak aciklayi-
c1 degildir ve gercekten de kopuklugu ve tarih olan her seyi, or-
negin yeni tip devletlerin ithalini, yeni toplumsal tabakalarin do-
gusunu ve ¢agdas ideolojilerin ortaya ¢ikigini gizlemektedir .

Otuzlu yillardan itibaren Misirli Miisliiman Kardegler Teski-
lat'nin kurucusu Hasan el Benna ve Hint-Pakistan Cemaat-i Is-
lami'nin yaraticis1 Ebul Ala Mevdudi, 20. yiizyilin biiyiik ideo-
lojilerinin 15181nda Islam'1 her seyden once siyasal bir sistem ola-
rak tammlamaya g¢abalayan yeni bir diigiince hareketini baglatir-
lar. Fakat bu yeniligi bir "6ze doniis" sdylemiyle mesrulagtirir-
lar; metinlere ve ilk miimin toplulugunun 6zgiin esin kaynaklari-
na doniisle. Demek ki kendi 6z tarihselligini reddeden bir hare-
ketin tarihselligiyle kars1 karsiyayiz. Ben de birgoklar: gibi, Is-
lam'1 siyasal bir ideoloji olarak algilayan bu ¢agdas hareketi "Is-
lamcilik" olarak adlandiriyorum.

Islami harekette bizi ilgilendiren nedir? Yeniligi; on yil bo-
yunca "Islami tehdit"le titreyen bir Bati'nin iizerinde yarattig1 et-
ki ve nihayet basansizhig:: iran devrimi bir yana birakilirsa, Is-
lamcilik Ortadogu'nun siyasal sahnesinde koklii degisiklikler ya-
ratmadu. Siyasal Islam, iktidarin kullanilmasina karg1 direnmedi.
1991'de, 1980 rejimleri yerlerini koruyorlar ve Kérfez Savasi
Amerikan hegemonyasini onayladi. Oyle garip bir Islami tehdit
ki, yalnizca bagka miisliimanlara (Iran/Irak) ya da Sovyetler'e
karsi (Afganistan) savasa girdi ve kii¢iik grup eylemleriyle Av-
rupa'nin siyasal sahnesini Hizbullah'tan ve &teki cihadlardan da-
ha uzun zaman igsgal eden Baader Cetesi'nden, Kizil Tugay-
lar'dan, IRA'dan ve ETA'dan daha az teror hasarina yol agti.

Islamcihigin siyaset sahnesinden yok oldugu sanilmasin.
Tersine, Pakistan'dan Cezayir'e kadar yayginlasiyor, siradanlasi-
yor, genel siyasal manzarayla biitiinlesiyor, adetleri ve ¢atigma-
lar1 belirliyor. Cezayir'de iktidara geleceginden kusku duyulma-
sin. Fakat baglangigtaki hizim yitirdi. "Sosyal-demokratlagti”.
Artik bir bagka toplum ya da mutlu yarinlar icin model sunmu-
yor. Giiniimiizde, herhangi bir miisliiman iilkede, Islamcilik ne
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tiir bir siyasal zafer kazanirsa kazansin, bu, aldatic1 olacak, adet-
lerden ve hukuktan bagka bir seyi degistiremeyecektir. Islamci-
lik, yeni siyasal bigimler yaratamadan, yalmzca Islami hukuku,
seriati yeniden kurmaya ¢alisan bir yeni-fundamentalizme do-
niistii. Bu ise Islamcilig1, elinden kagirdigi bir siyasal mantigin
paravani olmaya mahkidim ediyor; bunun gelip dayandig sey de
geleneksel etnik, kabilesel ve mezhepsel boliinmeler, her an
mesrulagma sdylemini degistirmeye hazir yeni toplumsal kate-
goriler ve mevcut rejimler oluyor. "Islami ekonomi'ye gelince,
bu da, sosyalizan ve iigiincii diinyaci bir devletgiligi (Humeyni
donemindeki Iran) ya da iiretimden gok spekiilasyona yénelik
bir ekonomik liberalizmi allayip pullayan bir hamasetten bagka
bir sey degildir.

Neden bu basarisizlik? Bu, her seyden once diigiinsel bir ba-
sansizliktir. Islamci diigiince, kendi kendisinin yenilikgi oldugu
yam ortadan kaldiran bir ilk agmaza dayamyor. Islamci diigiin-
ceye gore bir yandan, Islami bir siyasal toplumun varligi, miimi-
nin tam anlamiyla erdeme ulasabilmesi i¢in zorunlu bir kosul-
dur; 6te yandan bdylesi bir toplum ancak kendisini olusturanla-
rin erdemiyle, en basta da yoneticilerin erdemiyle isleyebilir.
Sonug olarak, tam anlamiyla siyasal olan Islame diigiince gelig-
mesi iginde, siyaseti olugturan her geyle (kurumlar, karar merci-
leri, 6zel olandan ayrilmig bir alanin 6zerkligi) ilgisini kesip si-
yaseti yalnizca ahlaki bir arag gibi gorerek, bir bagka yoldan ule-
manin ve reformcularin geleneksel algilamasina ulagmig oluyor:
Islamcilarin goziinde, toplumun adil ve Islami olmasi i¢in mis-
liimanlarin erdemli olmasi yeterlidir.

Sonra, Islamcilik, tarihsel bir basarisizliktir: Ne fran'da ne
de Afganistan'in kurtarilmig bolgelerinde yeni bir toplum ortaya
konmadi. "Islami ekonomi" laf olmaktan oteye gidemiyor. Is-
lamcihigin iflasi, Cezayir'deki FIS (Islami Selamet Cephesi) gibi
partilerin iktidara gelemeyecegi anlamina degil, sadece bu parti-
lerin yeni herhangi bir toplum yaratamayacaklar1 anlamina geli-
yor. Ahlaki diizen devrimden sonra gelecek. Zenginler igin Isla-
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ONSOZ

mi model Suudi Arabistan (rant arti seriar), yoksullar igin ise
Pakistan, Sudan ve yarinki Cezayir'dir: yani igsizlik art1 seriat.

Siyasal Islam, artik jeostratejik bir kumar degildir, olsa olsa
toplumsal bir olgudur. Tiim miisliiman diinyada, ulus-devletler,
birlik ¢agrilarina ve Islami cemaatin gruplagmasina kolayca di-
reniyorlar. Kugkusuz Kuzey-Giiney gerginlikleri uzun siire kilit
sorun olmaya devam edecek ve kolayca Islami renklere biiriine-
bilecek bir hing duygusunu besleyecektir, fakat Islam devrimi
geride kalmigtir.

Bununla birlikte bunalim siiriiyor. Bunalim, rejimlerin, dev-
letlerin hatta ulus diisiincesinin bile mesruiyetinin zayifligidir.
Otokratik rejimlerin siirmesi ve kabileye bagli, etnik ve dinsel
boliinmelerin agirhigidir. Niifus artigi, orta siniflarin yoksullag-
masi, diplomalilarin igsizligi, kentli ama kotii kentlegmis halk
kitlelerinin yiikseligidir. Bunalim aym1 zamanda, laiklik, Mark-
sizm ve milliyetgilik gibi modellerin de bunalimidir. "Islam'in
doniigii” yanilsamasi buradan geliyor.

Bununla birlikte, miisliiman iilkelerde devletin bunalim, Is-
lami siyasal kiiltiiriin bir sonucu degildir: Zaire'den Filipinler'e
kadar patrimonyalizm (kamu kesimi ile 6zel kesimin birbirine
karigmasi), boliinme, zayif demokrasi talebi, toplumun bir dev-
let mantig1 ile biitiinlesememesi gibi sorunlarla karsilasiliyor.
Bunlar, biitiin iigiincii diinya iilkelerindeki devletlerin bunalimi-
nin belirtileridir. Islam bir "neden" degildir. Bir cevap olabilir
miydi? Islamc1 parantezin bir kapiy1, devrimin ve Islam devleti-
nin kapisin1 kapadigin diigiiniiyoruz. Geriye hamaset kaliyor.

Bu kitapta, nce Islamci hareketin sosyolojisini ve kavramsal
anlamdaki ana kaliplarini irdeleyecegiz. Devletle gozii kamasan
Islamc1 ideoloji ile modern entelijensiyanin itibar kayb: arasin-
daki bag bize oldukga sik1 gibi gériiniiyor. Ardindan siyasal Is-
lamciligin, ahlaki modelin siyasal felsefeye agir bastifi1 daha
muhafazakar bir yeni-fundamentalizme kayisini inceleyecegiz.
Sonra, biitiin bu hareketlerin ideolojik yakinliginin hi¢bir zaman

13



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

Islamct bir enternasyonalizmin baglangicina yol agmadig, tersi-
ne Ortadogu'daki jeostratejik satrangta devletlerin mantiginin
kendini kabul ettirdigi olusum halindeki ¢agdas Islamci yapiya
goz atmaya ¢alisacagiz. Daha sonra, iki somut durumu ele alaca-
g1z: Cihad ideolojisinin ve Islamcihigin, geleneksel béliinmiiglii-
gii zaptedemedigini, tersine geriye doniise zemin hazirladigim
gostermek icin Afganistan's; sonra da Islami oldugu kadar iigiin-
cil diinyaci olup, simdiye kadar sonuca ulasan tek devrimci pro-
je olan, fakat kendini daha bagtan Sii gettosuna hapsederek, gii-
niimiizde de muhafazakir "Suudi” toplum modeline geri don-
miis devrimiyle Iran'i ele alacagz.

14



Girig

Yiizy1tlimizin sonu, Bati kamuoyuna "Islami tehdit" dénemiymig
gibi goriiniiyor. Islam'in siyaset sahnesine yaptigi baskin, ¢ogu
kez bir geriye doniig, bir arkaizm olarak algilaniyor: 20. yiizyilin
gobeginde Ortagag'a nasil geri doniilebilir? Her yerde, camiler-
den ve koylerden ¢ikan sakalli mollalarin, modernligin Babil
Kuleleri'ne saldirarak, akildisi, siddet yanlisi ve gerici bir diinya
kurduklar: goriiliir gibi oluyor. Halbuki tarihimiz bize, barbarli-
gin tam da kentlerin bagrinda bulundugunu ve asla ge¢miste va-
rolanlara geri doniis anlamina gelmedigini &gretti. Modernlik
caginda ve modernligin ardindan geri gelen Ortagag degildir:
Modernlik, kendi muhalif bi¢imlerini iiretmektedir.

Bu noktada, Gelisme'nin tek oldugunu, yani parlamenter de-
mokrasi tarafindan temsil edilen siyasal modernligin iktisadi
kalkinma, adetlerin boyundurugundan kurtulma ve laiklikle at-
bag1 gitmesi gerektigini ileri siiren eski Aydinlanma gemasinin
tutsagiyiz hala. Insan hafizasi bu; Kimi seyleri unutur, kimi sey-
leri hatirlar. Cromwell'den Robespierre'e dek piiriten, hatta tam
manasiyla dindar bir¢ok devrim yasanmadi mi1? Sinai modern-
lesme III. Napolyon'dan Mussolini'ye dek diktatérliikler altinda
gerceklestirilmedi mi? Meksika'dan SSCB'ye kadar laik hatta
dinsiz diktatorliikler gormedik mi?
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Uciincii Diinyacilik Olarak Islamcilik

Islamci etki alani, aralarinda ne kadar uyumsuz olurlarsa olsun-
lar, cagdas eylemci gruplarin biitiiniinii kapsar; bu gruplar, 20.
ytizytlimizin ikinci yansinda, Misirli Miisliiman Kardesler'in ku-
rucusu Hasan el Benna (1906-49) ve Hint altkitasinda Cemaat-i
Islami Partisi'nin yaraticis1 Ebul Ala Mevdudi (1903-78) tarafin-
dan gelistirilen kavramlar gergevesinde etkinliklerini belirledi-
ler. Sii devrimci siyasal diigiincesi, Miisliiman Kardesler'le pek
cok ortak noktay: paylasir, ama &zgiinliigiinii korur (hem daha
gosist hem de daha ruhban 6zelliklidir): Bu diigiincenin esin
kaynaklann Humeyni, Bikir es-Sadr ve Talegani gibi ayetullahlar
oldugu gibi, laik Ali Seriati'dir de.

Dolayisiyla Islamciligin ii¢ cografi ve kiiltiirel kutbu, daha
ilk anda kargimiza ¢ikar: Siinni Arap Ortadogu, siinni Hint altki-
tast ve Iran-Arap sii alani; Arap diinyasindan kopuk Tiirkiye
kendi 6zel orgiitlenmesine sahiptir. Cografi birlik olmadig: gibi
siyasal birlik de yoktur. Bir enternasyonalden degil, Islamci etki
alanindan s6z etmek gerekir. En 6nemli orgiitler, Arap diinyasi-
nin Miisliiman Kardegleri'dir (MK). Misir yonetimi ile belli be-
lirsiz bir bagimlilik iligkisi i¢indeki Miisliman Kardesler, aslin-
da ulusal temelde Orgiitlenmistir; bu ortak gévdeden, genellikle
MK'den Seyyid Kutub'un (1906-66) daha radikal fikirlerinden
etkilenen ayrilik¢1 ve azinlik gruplar dogmustur (1952'de Hizb-
iil Tahrir, yetmisgli yillarda Islami Cihad, vb.). Daha sonra Hint
altkitasinin orgiitleri (Pakistan'in, Hindistan'in ve Benglades'in
farkli Cemaat-i Islami'leri), Afgan miicahitleri (Hizb-i Islami,
Cemiyet-i Islami) ve son zamanlarda Magripli Islamcilar (Ceza-
yirli FIS, Tunuslu En Nahda) ve eski SSCB'deki Islami Yeniden
Dogus Partisi ile kargilagiriz. Bu biitiin, kisa bir siireden beri,
apolitik ve daha eski fundamentalist hareketlerle (Suudi Vahha-
biler, Pakistanli Ehli Hadis'giler) birlesme egilimi gostererek
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GIRIS

nma gelince; bu, gergek bir Islami devrimle iktidari alan tek
akimdir; bu akim, sii grupguklarin ¢oklugu ve yerel 6zelliklerin
yan sira (Liibnan, Afganistan, Irak) Tahran'daki hizip miicade-
lelerini de yansitmakla birlikte, onu bolgesel gii¢ stratejisinin
arac1 haline getiren Iran devleti ile 6zdeslegmistir.

Albay Kaddafinin Libyasi, ideolojik olmaktan ¢ok mali
olan etkinligi bir yana, Kaddafi'nin 1973'te Libyali Miisliiman
Kardegsler'i baski altina almasindan ve Liibnanh Siiler'in kariz-
matik lideri Musa Sadr't 1978'de ortadan kaldirmasindan sonra,
Islamci etki alanimin disinda yer almaktadir.

Islamci hareket, kabaca 1940'dan baglayan elli yillik bir sii-
reden beri gelismektedir. Kugkusuz bu arada anlayiglar evrim-
lesmis, tarihsel sartlar degigmis, boliinmeler ve farklilagmalar
hareketi ¢esitlendirmistir. Bununla birlikte biitiin hareketler i¢in
gecerli ortak bir sosyoloji ve kavramsal bir anakalip mevcuttur.

Sosyolojik agidan olsun, diisiinsel agidan olsun, bu hareket-
ler modern diinyadan ¢ikmugtir. Militanlar1 ender olarak molla-
lardir; asil olarak modern okul sisteminden gelen ve iiniversite
Ogrenimi gordiiklerinde de edebiyat dalindan ¢ok bilim dalina
yonelen genclerdir; kisa siire 6nce kentlilesen ailelerden ya da
yoksullagan orta siniflardan gelmektedirler. Islamcilar, Islam'da
bir din bulduklar1 kadar bir "ideoloji" de bulurlar. Kullandiklar1
bu yeni kavram ulema tarafindan bir saldin olarak goriilmekte-
dir. Bu militanlar siyasal formasyonlarini din okullarinda degil,
iniversite kampiislerinde ve normal okullarda edindiler, buralar-
da Marksist militanlarla yan yana yasadilar ve ¢ogu kez kavram-
sal alam (6zellikle devrim diisiincesini) onlardan devsirerek, bu-
nu Kuran'dan alinma bir terminoloji ile donattilar (6rnegin aji-
tasyon/propaganday1 davet sozciigiivle kargiladilar). Hem Leni-
nist tipteki partileri (burada emir genel sekreterin, sura ise mer-
kez komitesinin yerini almigtir) hem de sufi tarikatlar1 animsa-
tan bir ¢erceve icinde "orgiite" vurgu yapilmaktadir. Onlara gé-
re, devlet iktidarinin ele gegirilmesi, bir yandan bilim ve teknige
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sahip ¢ikilirken, Batili degerler tarafindan yozlastirilan bir toplu-
mun yeniden Islamilestirilmesine imkan saglayacaktir. Dolayi-
styla, kelimenin dar anlami ile fundamentalistler gibi eskiden
olana "doniisii" degil, siyasetten yola ¢ikarak toplumun ve mo-
dern teknigin yeniden bi¢imlendirilmesini savunmaktadirlar.
Islamcilan izleyen kalabaliklar daha "geleneksel" ya da "ge-
lenekgi" degildir. Modern kentin deger yargilan i¢inde yasamak-
tadirlar: tiikketim ve toplumsal yiikselme. Eski birlikte uyum
icinde yasama aligkanliklarini, biiyiiklere saygiy1 ve uzlagmay:
koyii terk ederken arkalarinda birakmiglardir. Biiyiik metropol-
lerin vitrinlerinin agiladig: tiiketim degerleri gozlerini kamagtir-
mugtir: Diinyalari, sinemanin, kahvelerin, jeanlerin, videonun,
futbolun diinyasidir ama ufak tefek islerin, igsizligin ya da gog-
men mahallelerinin giivensizlik ortaminda ve ulagamadiklar: bir
tiikketim toplumunun hayal kiriklig1 i¢inde yasamaktadirlar.
Islamcilarin silahlarda oldugu gibi iletisimde de modern tek-
nikleri kullanmaktan biiyiik gosterilerin Orgiitlenmesine kadar,
modern ve kentli diinyayla sagladiklar1 uyum ¢arpicidir. Militan
eylemleri, kentsel gevre ile siki sikiya baghdir: Cagdas Islam
diinyasinin gerillalan kentlidir, Afganistan ve Kiirdistan diginda.
Bu yiizden bize gore Islamcilik, akildig1 bir arkaizmin aki-
lalmaz boy verisi olmak sdyle dursun, ikili bir siireklilik iginde
yer almaktadir. Tabii, Islam kadar eski, ancak hi¢bir zaman ger-
ceklesmedigi icin hald yeni olan gseriafin etrafinda odaklasan
fundamentalist talebin ikili siirekliligidir bu. Hiikiimdarlarin ve
caglarin yozlagmasina karsi, kutsal metinlerin unutulmasina kar-
s, yabanci etkilere, siyasal oportiinizme ve adetlerin asinn hoggo-
riisiine karsi, durmaksizin reformcuyu, yargilayani, atesli savu-
nucuyu ¢ikaran talebin siirekliligi. Ama daha yakin zamanda or-
taya ¢ikan, dolayisiyla daha belirsiz olan bir bagka siireklilik de
var: Giinlimiizde kisaca Bati-karsitlig1 haline gelen anti-somiir-
gecilik ve anti-emperyalizmin siirekliligi: Ellili yillarda Kabhi-
re'de ve Tahran'da kizil bayraklarin ya da ulusal bayragin altinda
gosteri yapanlar, bugiin yesil sancagin arkasinda yiiriiyorlar. He-
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defler ayni; yabanci bankalar, gece kuliipleri, Bati'ya yaltaklan-
makla sug¢lanan yerel yoneticiler. Bu siireklilik, yalnizca pek de-
gismeyen muhalefet ¢evrelerinde degil, bireysel planda da belir-
ginlesiyor: Altmigh yillarda Nasirci1 ya da Marksist olan bir kisi,
bugiin Islamcidir.! Marksizan gruplarla Islamci etki alam arasin-
daki gidis-gelisler ve baglantilar ¢cok énemlidir (6rnegin laik Fi-
listinli Ahmet Cibril'in Liibnanli Hizbullah'la siki iligkileri var-
dir). Bu iki tiir tigiincii diinyacilik arasindaki en esash kopriiyii
hi¢ kusku yok ki, Siilik kurmaktadir. Muhalif Siiligin ideologu
Ali Seriati; iyi bir Frantz Fanon okuruydu. Kuzey-Giiney zitlas-
masim dinsel terimlerle ifade ederek, Islamciligin iigiincii diin-
yaci siirekliligini en iyi temsil eden de, tabii ki Iran Islam Devri-
mi olmustur.

Ugiincii diinyanin laik, Marksist ve milliyetgi devrimci hare-
ketleri kazandiklar1 basarilardan sonra soluklarim tiiketmis ve
iktidar pratiginde ideallerini yitirmiglerdi. Islamcilik igiincii
diinyacilifin bayragini devraldi ama bunu yaparken ortaya attig1
sloganlar, Batil1 sol ya da iigiincii diinyanin 6teki iilkelerinin ha-
reketleri tarafindan paylasilir olmaktan ¢iktr: Dinsel evrenselci-
lik, bildik evrenselciligi 6ldiirdii.

Iki evren, yani Islam diinyasi ile hiristiyan diinyas: arasinda-
ki paralellik, yakin tarih s6z konusu oldugunda aslinda son dere-
ce carpicidir. Kugkusuz bunun nedeni her iki entelijensiyanin si-
yasal referanslarda ortak bir zemin bulmug olmalariydi. Ellili ve
altmigh yillar, duygu-diisiince birligi yillariydi. Cezayirli dire-
nig¢i gibi Filistinli savas¢1 da Batili ilerici militanlarin kardesi
olarak goriiliiyordu. Onlarin siddeti de bir anlam tagiyordu. Ay-
rilik yetmigli yillarda ortaya gikti. Siyasal Islam'in yeni militan-
lar1 artik anlagilmiyor. Oysa onlar, tipki bilgi ile olan iligkileri

1. Omegin bkz. Liibnan'da Trablus'taki Bab Tebbane mahallesindeki si-
yasal rehberin durumu, Michel Seurat, L'Etat de Barbarie iginde, s. 142;
Okur, sozii gegen eserler ve makaleler hakkinda tam bilgiyi kitabin sonunda-
ki Kaynakga boliimiinde bulacaktir.
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gibi toplumsal kokenleri ile de yetmisli yillardaki Batili "mili-
tanlarin" kuzenleridir. Hatta Marksizan evrenselciligin yerini
alan degerlere bakildiginda bu akrabalifin bugiin hala siirdiigii
goriilecektir. Nedir bunlar? Geri doniis, otantiklik ve saflik kiil-
tii; giyecek ve yiyeceklere, bir arada yasamaya gosterilen titiz-
lik; tam da gelenegin asildigini varsayan yontemler aracilifiyla
ve boylesi bir cergevede "geleneksel" yasam bi¢iminin yeniden
ingasi; iclerinden en radikal kesimin terdrizme savrulmasi. En
sekterlerinin Misir magaralarina? hicreti. Asin egilimli yeni
Miisliiman entelijensiya ile Italyan Kizil Tugaylar arasinda bir
benzerlik bulabiliriz. Bunlarin, beklentileri dl¢iisiinde toplumsal
biitiinlesme saglayamayan "mikro aydin" tilmizleri, kendi kendi-
ni yetigtirme yontemiyle edinilmig bir Marksist (obiir tarafta Is-
lamc1) bilgiden yola ¢ikarak siyasal siddete yonelirler. Fransiz
"Dogrudan Eylem" orgiitiiniin bildirilerinde kargimiza ¢ikan,
onun sapi, bunun ¢opii tiiriinden pek ince diisiincelere bogulmusg
bitmez tiikkenmez gevezelik, bu akrabaligin iyi bir 6rnegidir.

Iki iigiincii diinyacilik arasindaki siireklilik, goriindiigiinden
daha 6nemlidir; eskiden Marksizan etki alaninda devrimle teolo-
ji arasinda benzer bir sentez ("Kurtulug Teolojisi"), aym iradeci
eylemcilik ve Batili modellerden —buna Sovyet modeli de dahil-
dir— kopus halindeki bir "otantiklik" arayig1 goriiliiyordu. Yet-
migli yillarin Marksizan devrimci akimlarinin hepsi, Afganis-
tan'da Hafizullah Amin, Kambogya'da Pol Pot, Peru'da Aydinlik
Yol, dogmatik Marksist ciimlelerin gerisinde, "lumpen entelijen-
siya"ya ve ozellikle niifusun "yerli" ya da geleneksel kesimleri-
ne (kabileler, koyliiler, yerliler) dayanarak yeni bir "ulusal" mo-
del yaratma arayisi i¢ine girmislerdi. Gariptir ki, Marksist geril-
lalarin koyliilerden ¢ikmasina karsilik, Islamci hareketler kentli-

2. Kiyida kosede kalmig koselerde "saf” kiigiik topluluklar: yeniden inga
hareketi seksenli yillarda Misir'da ortaya ¢ikt1. Cihad'dan gelen ve polis tara-
findan 1990'da vurulan Emir Sevki'nin Fayum vahasinda kurdugu "El Sevki-
ye" gibi.
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dirler, dolayisiyla sosyolojik anlamda daha moderndirler. Islam-
cilik ile ii¢iincii diinyac1 hareketler arasindaki paralellik, bunla-
nin ¢oziilmesinde ve en asin kesimlerinin terdrizme savrulmala-
ninda da goriiliir: Yetmiglerin ¢ocugu olan terérizm, Islamcilann
kesfi degildir. Fakat biz, bazilarnmizin Baader-Meinhof Cetesi'ni
ya da Kizil Tugaylar'l —hatta ugak kagiran Filistinliler'i, ama in-
sanlan rehin alan Hizbullah'lan degil- “anlamasi"na yardimci
olan ortak referansi, Marksizm'in popiiler iiglincii diinyac1 yoru-
munu yitirdik.

Ama iiglincii diinya ile igsimiz bitmedi. SSCB'nin ve komii-
nizmin ¢okiisi, Islam'in uzun bir siire i¢in, bunalim déneminde-
ki Islam diinyasinda kitleleri seferber etmede egemen gii¢ olaca-
g1 diiglindiiriiyor. Ve liglincii diinya bu bunalimi atlatamadi.
Ne var ki Islam, Marksizm'den farkh olarak, kiiltiirel alanim
terk edemez: Din degistiren halklar devri kapandi. Dinsel evren-
selcilik ancak bireysel ihtida ile yayilabilir ve digerlerinden ayn
duran bir cemaati tanimlar: Boylece kendi sinirlarini gizer ve
ligiincii diinyaci karg1 ¢ikig ile Islamc talep arasindaki soy-sop
benzerligini unutturan bir "kiiltiirler savas1” etkisi dogurur. Gii-
niimiiziin Islamc1 eylemcileri ihtida konusunda biiyiik bir tutku
i¢indedirler: Unlii kisilerin ve gruplarin Islamiyeti kabul ettigi
haberleri tabandaki militanlar tarafindan heyecanla kargilanmak-
tadir. Gergekten de Islamcilik, siyasal bir ideoloji haline gelmig
olsa bile, bireysel inan¢ sorununu bagindan savamaz; oysa
Marksizm, grup determinizminden yola ¢ikarak, bir toplumsal
hareketi agiklamayi, dolayisiyla onu etkilemeyi miimkiin kil-
maktaydi. Bir din, bireysel olarak bir dini kabul etmeyi gerekti-
rir; hiristiyan bir ortamda Islam dinine gegme dinamigi, sosyo-
politik bir kitlesel olguya degil, hidayete erenlerin sayisinin ba-
sit toplamina doniisiir; hidayete erenlerin sayisi toplumun den-
gesini bozana kadar rakamlar alt alta yazilir. Bu zorlu bir kinl-
ma noktasidir: Hiristiyan ortamda Islam' segen biri, psikolojik
olarak, marjinal, meczup ya da ger¢ek mistik —yani miinzevi-
profiline uygun bir tarikat yapisini seger ve bizatihi boyle yap-
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makla, dileklerinin doniigiimii adim verdigi seylerden vazgegmis
olur.

Siyasal Modernlik Nereden Geliyor?

Bunu soyledikten sonra, karsilastirmanin her zaman dogru olma-
digim ekleyelim. Islamci hareketlerin modernligini, dolayisiyla
derin tarihselligini ortaya koymak, siyasal sosyoloji planinda il-
gi cekicidir ama bizatihi Islamcilarin siirdiirdiikleri séyleme ters
diismektedir. Onlara gore tek bir Islam vardir; Peygamber done-
minin Islami. Bu, daha sonra dogru yoldan sapmustir, ¢iinkii mo-
dernlik bir kayiptir. Fakat Islam'in tek bir 6zii oldugu goriisii, Is-
lamcilara 6zgii degildir, ¢ilinkii bu goriige, gelenekselci ulemada
oldugu kadar, Islam' kiiltiir, uygarlik ve kapali bir sistem olarak
anlayan Max Weber'in yorumunu tekrarlayan bir¢ok Batili or-
yantalistte de rastlanir. Kugkusuz, Islamci diigiiniirler ve oryan-
talistler, Islam'in &6zii konusunda anlagmazlik igindedirler, ama
hepsi biitiinsel ve zamanla kayith olmayan bir sistemin terimle-
riyle konugurlar. Bu yansima etkisi, polemiklerin hem giddetini
hem de kisirhgini agiklamaktadir kuskusuz. Ileriki sayfalar kimi
zaman bu 6n kabulii bizim de benimsedigimiz izlenimini yarata-
caktir; bunun tek nedeni aktorlerin sdylemini inceliyor olmamiz-
dir: Islam"1 bir siyasal sistem olarak diigiindiiklerinde hangi kav-
ramsal bigcimlenmeye basvuruyorlar? Bu bigimlenme siyasal ey-
lemlerinde ne derece islerlige sahip?

Uzmanlarda olsun, Batil1 denemecilerde olsun "oryantalist"
on kabul, zamanla kayitli olmayan bir "Islami kiiltiir" tanimin-
dan olusur. Bu, dyle bir kavramsal gercevedir ki, siyasal yasam-
dan tutun, bir kentin mimari uzamina, ulemanin ve onun muha-
liflerinin fikirlerine kadar her seyi diizenler. Ve bunun vardigi
nokta, hem kapitalizmin ortaya ¢ikmayisi (M. Weber) hem de
siyasetin 6zerk bir alaninin ve kurumlarin yoklugudur (B. Ba-
die). Yalanci mermerlerin kivinmlanindan hukuk kitaplarina ka-
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dar her seyin aynm yapiy:1 yansittig1 ve birbirine denk diistiigii,
zamanla kayitli olmayan bir uygarlik; fakat kendi diginda ortaya
cikiveren bir modernligin meydan okuyusu ile kars: karsiya ka-
lan bir uygarlik. Hal boyle olunca "Islami kiiltiir" siyasal mo-
dernlige ulasmay: engelleyen temel etken olarak algilanmakta-
dir.3

Peki 6yleyse, 6n kabul haline gelmis bu siyasal modernlik
nedir? Bati'nin mazosist bir bigimde sugunu itiraf ettigi ligiincii
diinyac1 donemden sonra, gercek evrenselci kiiltiirii tek bir uy-
garligin, yani Avrupa'nin icat ettigi yolundaki Weberci diisiince-
ye bugiin bir¢ok yazarda rastlamyor.* Siyasette modernligin ica-
di, hem dinsel olandan hem de 6zel olandan ayrilmis, dzerk bir
siyasal alaninin ortaya ¢ikigidir. Bunun somut 6rnegi ise modern
hukuk devletidir. Laiklik ve siyaset, hiristiyan diisiincesinin ken-
di kokenlerine donmesinden dogmustur. Siyasetin ve modern
devletin> dogusuna iligkin hem tarihsel hem felsefi anlamdaki
dikkat cekici aragtirma ¢aligmalanni tartigmiyoruz. Fakat bu gi-
rigimin vardig1 sonug, Batili siyasal modelin diginda bir kurtulug
(modernlik) olmadigidir. Miisliiman aydinlara yonelik olarak,
bu ¢aligmalardan yola ¢ikarak popiilerlestifilmis s6ylem iki yon-
lidiir: 1) Parlamenter demokrasi, insan haklan ideolojisi, hukuk
devleti hem ahlaki a¢idan arzu edilen hem de ekonomik agidan
daha etkin geylerdir; 2) Bu bi¢imlenme, tarihsel olarak, hiristi-
yan Avrupa'da dogdu. Somiirgecilik sonrasi bir ¢er¢ceveden do-
gan bu sdylem tabii ki gok kétii kargiland: ve bu, sadece Islamci
ve gelenekselci ¢evrelerle de sinirli kalmadi. Koérfez Savasgi gos-

3. Bkz. Bertrand Badie'nin Miisliiman diinyada modern devletin basari-
s1zhg1 hakkindaki tahlili, Les Dewx Etats.

4. Max Weber, L'Ethique protestante et I'Esprit du capitalisme, s. 7:
"Evrensel bir anlama ve degere biiriinen (...) kiiltiirel fenomenlerin Bat1 uy-
garhiginda ve sadece bu uygarlikta ortaya ¢ikisim hangi kogullarin birbirine
eklemlenmesine baglamah?”

S. Max Weber'in ¢aligmalarindan bagimsiz olarak, bu konuda C. Le-
fort'un, M. Gauchet'nin, C. Castoriadis'in, B. Badie'nin ¢aligmalar: incelen-
melidir.
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terdi ki, Saddam"1 bir diktator ve koétii bir miisliiman olarak go-
ren laik, Batililagsmig ve "demokrat” miisliiman aydinlarda bile,
onun sahsina y6nelik béliik por¢iik ya da duygusal, bilingli bir
yegleme s6z konusudur. Bu tutku dolu tepkide bir basarisizlifin
itiraf1 da vardir: mucize beklentisi, Allah'in bir isareti diginda
herhangi bir segenegin yoklugu. Iste bu alternatif diigiince yok-
lugunu, yavas yavas psikolojik bir kategori haline getirilmek is-
tenen "Islami kiiltiire" baglamadan incelemek yerinde olur. Bati
modelinin iiglincii diinyaya kars1 gégsiinii gere gere savunulma-
sina (bu altmugh yillarin Ggiincii diinyaciifindan sonra kendi
kendini tedavi iglevi de goriiyor), Batili toplumlarin kendi iginde
bu toplumlarda siyaset ve degerlerin bunalima siiriiklendigine
iligkin giderek ¢arpici bir hal alan bir séylem eklendikge, Islami
kiiltiiriin psikolojik bir kategori haline getirilmesi egilimi art-
maktadir. Bu yiizden bu yapay ¢ifte savunmadan s1yrilmak gere-
kiyor.

Bizi tedirgin eden, karsilastirmaciliktir. Karsilagtirmacilik
karsilagtirmanin bir unsurunu, 6tekinin kural gibi ele alma egili-
mindedir. Bu durumda, onun 6zgiin bi¢imlenisi hakkinda kafa
yormadan sadece eksik ya da benzerlik bulunabilecektir. Kargi-
lagtirmacilik boylece, sadece 6tekinin 6zgiin dinamiklerini degil,
oOzellikle biri ile 6teki arasindaki iligkilerin diyalektigini gbz ardi
ederek iki biitiinii birbirinden koparma tehlikesi tagimaktadir:
Bu diyalektik hem gergek olmaktan ¢ok simgesel olan farklilik-
lar1 muhayyilede dondurma hem de kendilerine has &zelliklerini
olaylarin i¢inde bulandirmaya egilim gostermektedir. Gelenek-
selci ulemadan Islamcilara kadar siyasal bir Islami kiilliyat pe-
kala mevcutsa da, bir tarafa bir uygarlik ve bir tarihi koyup &biir
tarafa bu kiilliyat1 koyarak bu ikisi arasinda basit bir denklik
saptamak bize gii¢ goriinmektedir.

Kargilagtirmacilikta, siirekli olarak Islami kiilliyattan (oku-
muslar ve aydinlar tarafindan iiretilen metinler), somut sosyolo-
jik gercege atlamyor: Miisliiman iilkelerde modernligin "yoklu-
gu" kimi zaman, Bat1 diisiincesinde var olan belli bir kavramsal
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kategorinin yoklugunun gercekteki etkileri ile (6rnegin toprak
esasina dayal bolgesel devlet kavrami siyasal Islam'in kiilliya-
tinda mevcut olmadigina gore, bolgesel olarak tanmimlanan mo-
dern devleti gerceklestirmek miimkiin degildir), kimi zaman da
kiilliyata yansimamig bir sosyolojik kategorinin varlig: ile
("dayamigsma gruplarinin” —asabiyye— boliinmiis hali olan patri-
monyal devlet6) agiklaniyor. 11k tutum, "Islami kiiltiir" ¢ergeve-
sinde siyasetin dzerk merciinin ortaya ¢ikiginin imkansizligini
onayliyor, ikincisi ise, tersine, Islami diisiinceye goére siyasal
merciinin igleyisinin dzerkliginin —fakat modernlik dncesi bir si-
yasal merciinin (patrimonyal devlet)— altin1 ¢giziyor .

Oysa Islami siyasal diigiincesinin, zorunlu olarak ve kokeni
geregi bir eksiklik tarafindan belirlenmis olmakla bir ilgisi yok-
tur. Aksine iktidar ile hukuk arasindaki iligkinin farkh bir bi¢im-
leniginde yer alir. Bu bigimlenigin kendisinin de birtakim zor-
luklara neden olduguna kugku yok, ama onu, Batil1 devletle kar-
silastirarak degil, kendi Ozgiin anlamina goére degerlendirmek
gerek. Ozgiinliik, seriatin, hukukun iktidar karsisindaki yeridir.
Seriatin iki 6zelligi vardir: 6zerkligi ve tamamlanmamighig1. Se-
riat higbir devlete, hi¢bir pozitif hukuka, hicbir siyasal karara
bagimh degildir; seriat bu sekilde, iktidara, siyasete paralel bir
alan yaratir. Kugkusuz bu alan seriat1 kusatabilir, yonlendirebilir
(yaygin goriilen "kad1"nin yozlagmislig1 temasi buradan kaynak-
laniyor) ama onu oldugundan —6zerk ve sonsuz bir agimlama-
daha bagka bir sey haline getiremez. Ciinkii seriat olusmus her-
hangi bir kuruma, Kilise'ye ya da ruhbana bagimli degildir: Me-
tinlerde sdylenmemis seyleri ¢oziime baglayan fetvalar her za-
man i¢in burada ve simdi ifade edilir ve bir sonraki otorite tara-

6. "Patrimonyal devlet"te 6zel alanla karg1 karstya gelen kamu alani bu-
lunmaz, devlet egemenden ayrilmaz; bir asabiyye (Ibni Haldun'dan alintila-
nan terim), koken ve ortak ¢ikarlarla birbirlerine bagl olduklarim diigiinen ve
bu dayamigmadan bagka bir eregi olmayan kisiler arasindaki her tiirden daya-
nigma grubudur.
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findan iptal edilebilir.” Seriat kesinlikle kapali degildir, ¢linkii
bir kavramlar biitiiniine degil, kimi zaman genel kimi zaman tek
bir noktaya yonelik temel kurallarin biitiiniine dayanir; bu biitiin,
tiimevarim, kiyas, genisletme, tefsir ve yorum yoluyla insan fiil-
lerinin tamamina yayginlastirilir. Agikga belirtilmis temel kural-
lar tartigma konusu yapilamasa da, bunlarin uzantilar1 ince bir
ahlaki muhasebeye sokulur. Kadi'nin (yargicin) isi, bir ilkeyi ya
da kavrami uygulamak degil, oniindeki davayi, daha &nce bili-
nen bir davaya indirgemektir.

Seriatin bu iki "zaaf1" (kurumsal kapaliligin yoklugu, kav-
ramsal kapaliligin yoklugu) toplumsal alanin tiimiiniin siyaset
tarafindan yutulmasi anlamindaki totalitarizmin, Islam kiiltiiriine
yabanci olmasimi saglar: totalitarizmin 6n belirtileri, bu kiiltiir
yikima siiriiklendiginde ortaya gikar (Irak). Bu arada kimse, Is-
lam'a siginip, ayn1 zamanda seriata kars1 ¢ikamaz: Laiklik yal-
nizca siddetten (Atatiirk Tiirkiyesi) ya da yasam tarzinin ve
adetlerinin degisikliginin yol agtig1 mirasgisiz kalma olgusundan
dogabilir.

Devlette asirilik, Bati'da hep ortiik olarak varoldugu gibi, to-
talitarizmle sonuglanir. Devletin dogusu iistiine ¢agdas Bat1 dii-
slincesinin ayn1 zamanda totalitarizm hakkinda ve totalitarizme
karg1 bir akil yiiriitme olugu, sagirtic1 degildir.8 Islam'da siyasal
alanin zayiflig1 s6z konusu oldugundan, totalitarizme yer yoktur.
Bu, o zamanlar "haksiz bir tiranlik" (zuliim) olarak diisiiniilen
devlet terériiniin ya da keyfiligin olmadig1 anlamina tabii ki gel-
mez: Islami siyasal muhayyilede tiranhgn tersi, 6zgiirliik degil
adalettir. Muhalefetin parolasi, demokrasi degil, etiktir; bu ise

7. Belli bir donem ve belli bir iilke igin gegerli fetvalar: ilan eden Biiyiik
Miiftiilik makami, dinsel megrulagma ve (...) ulema iizerindeki kontrolle il-
gili kaygilar tasiyan fiili iktidarlarin gecikmig bir bulugudur. Siilerde bile, bir
miictehid tarafindan verilen fetvalar, ancak bu miigtehid'in yasami boyunca
gegerlidir.

8. Bu girigim, sekiz sayis1 1977 ile 1980 arasinda Payot yayinevinden ¢i-
kan kisa siireli parlak bir dergi olan Libre'de gayet iyi ortaya konmustur.
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her tiirlii popiilizmin yolunu agar. Miisliiman iilkelerde demok-
rasi talebinin zayifligin1 bu gekilde agiklamak gerekir. Diktator-
lige boyun egmek yoktur, ¢iinkii talep bagkadir: Mahremiyete,
aile halkinin, evin, namusun alanina sayg talebi her seyden 6n-
ce gelir; adalet talebi bunu izler (iyi egemen temasina geri do-
niig). Ozgiirliik, siyaset alan1 iginde degil, aile alani, mahremiyet
alani icinde talep edilir. Siyaset alaninda beklenen deger, adalet-
tir.

Bu alelacele fikir yiiriitmeler, Islami kiiltirde ve Bat1 kiiltii-
riilnde devletle toplum arasindaki iligkilerde farkli bir bigimlen-
menin ve sorunsalin var oldugunu gostermek igindir. Birincisini,
ikincisinin evrensellik payesi verilen kavramlarindan yola ¢ika-
rak sorgulamak, ancak bir yoklugu, bir eksikligi gosterir: mo-
dern devletin yoklugunu. Bu devletin ortaya ¢ikigini engelleyen
seylerin (seriat ve dayanigma gruplarinin yatay dayamgmalari)
ayn1 zamanda bir Islami totalitarizmi imkansiz kildig1 goriilmez.
Bu, seriatla, Batili demokrasiyi ayni diizleme yerlestirdigimiz
anlamina gelmemelidir: Sadece kargilagtirmacilik, bir onciil ola-
rak degil, sonug olarak devreye girmelidir. Bu, bir yontem soru-
nudur.

"Oryantalist” soylem kargisinda miisliiman tarafinin cevap-
lar, cogunlukla tekomektir. Bunlan ii¢ grupta toplayacagim:
1) Nostalji soylemi ("Bati'ya uygarhg: getiren, Islam'dir");
2) Kanmit1 kabul etmeme ("Bati'nin degerleri hangi bakimdan iis-
tiindiir?"), ki bu, kendi ahlaki zorunluluklarim yalnizca bagkala-
rina uygulayan Bati'min ¢ifte standardini ifga etme ile atbag1 gi-
der; 3) Islam'1 savunma/hakli gosterme sdylemi ("Kuran'da ve
Siinnet'te her sey mevcuttur, Islam en iyi dindir"). i1k iki s6ylem
savunmacidir, ¢iinkii bir yandan 6z degerlerini iireten bir mo-
dernligi fiilen kabul ederken, sorunu gérmezlikten gelir. Ugiin-
ciisii ise kitabimizin konusunu olugturuyor.

Aslina bakilirsa, Islamcilik gibi, ulemanin geleneksel funda-
mentalizmi de gercek soruyu ortaya atmakta sikint1 ¢ekiyor: Ba-
tii oryantalizm, Bat1 uygarligim1 "toplumsal-tarihsel bir bi¢im-

27



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

lenme"? olarak ele alirken, neden Islam1 sub specie aeternitatis*
olarak inceliyor? Nedeni basit: Islami siyasal muhayyile, Is-
lam'in sub specie aeternitatis mevcut oldugunu dnceden varsa-
yan goriisii kabul ediyor, hatta bunu ileri siiriiyor. Siinni Islami
kiiltiire egemen olan kiilliyat, yani ulemanin yam sira, selefi re-
formcularin ve ¢agdas Islamcilarin metinleri de Islam' zamanla
kayith olmayan, tarihdig1 ve elestirilemez!0 olarak algiliyorlar.
Bu yiizden, okumuslar ve miisliiman aydinlar arasindaki "tev-
hidci" s6ylemin hdkimiyetinin nedenlerini anlamak gerekir. Bu
hékimiyet oteki goriislerin marjinallesmesine yol agmaktadir:
Son ¢6ziimlemede miisliiman diinyanin, diisiinceleri birgok miis-
limana kugkulu goriinen siradigi diigiiniirlerini (6rnegin Ibni
Haldun'u) sikistiklar1 yerden ¢ikartmaya g¢alisanlarin "Batili"
aragtirmacilar oldugunu gérmek ilgi ¢ekicidir. Ama Islami dii-
stincenin kendi kendisine atfettigi tarihdisiliktan yola ¢ikarak,
miisliiman toplumlarin siyasal modernlige ge¢gmede yetersiz ol-
duklar1 sonucuna varmak haklilik tagiyabilir mi?

Islami Siyasal Muhayyile

Islami gelenegin siyaseti ele aligi ile miisliiman iilkelerdeki re-
jimler ve kurumlar gergegi arasinda bir nedensellik bagi kurma-
y1, hatta dolaysiz bir anlatimi reddediyoruz. Bununla birlikte bu
gelenegin etkileri kugkusuz mevcuttur. Ulemanin kiilliyatinda
ayn sekilde yinelenen, selefilerin (19. yiizyil reformcular1) ve

* limsiiz tir (Lat., ¢.n.)

9. F. Hosrokhavar'in deyisiyle, "Du néo-orientalismede Badie",s. 128.

10. Islami diigiinceye igerden gergek bir "elestiri" yapmay: deneyen tek
¢agdag diisiince Muhammed Arkun'unkidir (Critique de la raison islamique).
Arkun "Islami olgu"ya kargi "Kuran'daki olguyu", ilk "niyeti" bulmaya galig-
maktadir. Bu, inkar olmayan bir yenilenmenin olabileceginin kamtidir. Fakat
konumuzla, yani ¢agdas siyasal Islamla ilgili olarak, M. Arkun'un gelecek
icin yon gosterici olan diisiincesi, cagdas etkileri itibariyla marjinal kalmakta-
dir.

28



GIRIS

Islamcilarin metinlerinde de agik segik olan "Islami siyasal mu-
hayyile" olarak adlandirilabilecek bir sey vardir. Bu "muhayyi-
le" Islami kiiltiir ile ayn1 sey degildir; ¢iinkii iyi kavranmamig
genellemelere kargi temkinli davranmak istiyoruz. Bir bagka kla-
sik kiilliyat (felsefe), bagka fikirler, bagka uygulamalar, bu mu-
hayyilenin diginda kafa yoran aydinlar vardir. Fakat belli bir pa-
radigmanin egemenligindeki bir "Islami siyasal muhayyile"nin
varlifim kabul etmek igin, ulemanin oldugu kadar Islamcilarin
literatiiriinii gézden gecirmek de camilerdeki vaazlar1 dinlemek
de yeterli olacaktir: Bu, Peygamber ve dort halife donemindeki
ilk miiminlerin paradigmasidir.

Bu model, siyasal Islam'in militanlarina, tarihsel gergekli-
ginden bagimsiz olarak bir miisliman toplumunun idealini sun-
maktadir. Islam ne bir kurumun, ne ruhbanin, ne uzmanlagmis
bir mevkinin bulundugu hem dinsel hem de siyasal bir cemaat
olarak bir mezhep ve bir toplum olarak dogdu. Bu cemaatte Mu-
hammed Peygamber, insan faaliyetlerinin biitiiniinii yoneten ila-
hi ve agkin bir yasanin tek anlaticis1 ve yorumcusuydu. Bu top-
lum, yonetimin kurallarini koymayan ama Vahiy'i bildiren bir
kisinin himayesi altindaki esit¢i, farklilagmamis bir toplumdu:
Bu biitiinsellik, bu birlik (tevhid) insan1 da kapsamaktadir; ameli
bir biitiin olarak diigiiniilmii§ ve uygulandiklar: alana gére (top--
lumsal, 6zel, ibadet, siyaset, ekonomik, vb.) tasnif edilmemistir.
Bu paradigma, 6zlemi Islam'in siyasal diisiincesini tutsak alan
bu ilk cemaat, bir daha hi¢bir zaman olusamayacak olsa bile, Is-
lam ile siyaset arasindaki iligkileri nihai olarak belirleyecektir.
Her tiirli i¢ boéliinmeyi (etnik, kabilesel) reddeden ve birligini
karizmatik bir lidere dayandiran bu ilk cemaat paradigmasi, mil-
liyet¢i Arap ideolojisinde laiklestirilecektir.!!

11. Arap milliyet¢iliginde, mevcut ulus-devletlere yonelik aym redde,
aym birlik, birlesme hayaline, siyasetin somut bigimlerine yonelik aym kayit-
sizliga rastlanir — kimi Arap aydinlarinin Saddam Hiiseyin'e karg1 duyduklar
heyecan bunu gosteriyor: Bu noktada, Batili aydinlarin Stalin kargisindaki
durumlarinda olabilecegi gibi ne yanilma ne de bilmezlikten gelme durumu
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Bu paradigmadan, Islami siyasal diisiincede tekrarlanan bir
dizi tema ¢ikmustir. Dinsel, hukuksal ve siyasal alanlarin aynl-
mazligina kesinlik getirilir. Miisliiman yasasinin, seriatin, huku-
kun tek kaynag: ve gerek yonetenin gerek siradan miiminin bi-
reysel davraniglarinin normu olmasi istenir. Yasalari, pozitif hu-
kuku ve kendi degerleri olan 6zerk bir siyasal alanin tammlan-
masindan kaginilir. Nihayet devlet, hi¢bir zaman topraklan si-
nirlarla gevrili bir ulus-devlet olarak diisiiniilmemistir: Ideal ikti-
dar éimmet'in biitiiniine, miiminler cemaatine; fiili iktidar ise si-
nirlan olumsal, gegici ve bir eksiklik gostergesi olan émmet'in
bir bdliimiine uygulanir.

Bu nedenle Islam'in siyasal muhayyilesinde, dinsel diizenle
siyasal diizen arasinda bir aynm olmadigim sdylemek beylik bir
s6z olacaktir. Bu diigiince, ¢agdas Islam'in siyasal aktorlerinin
kokli kanaatlerinin bir boliimiinii olusturur. Sadece bu kadariyla
bile, bu diigiinceyi, gecerliligi hakkindaki her tiirlii teolojik tar-
tismadan bagimsiz olarak, ciddiye almak gerekir. Dolayisiyla,
diisiincede ve siyasal uygulamada yarattig1 etkiyi incelemek, an-
cak tarihin ve Islam'in reel siyasal pratiginin —siyasete 6zgii bir
mercinin yoklugu— zorunlu bir verisi haline getirmemek gerekir.

Miisliiman Toplumda Devlet Uzerine Tartisma

Oryantalist 6n kabul, ¢izdigimiz diisiinsel tablonun bir siyaset
alaninin ortaya ¢ikigina ve modern bir devletin dogusuna engel
oldugu savim getirmektedir. Tarihsel bir tartigmay: yeniden ele
almanin yeri burasi degil. Ancak iki sorunu gérmezlikten geleme-
yiz: 1) Klasik Islam'da iktidar pratiginde bir siyaset alaninin orta-
ya ¢ikisy; 2) Miisliiman iilkelerdeki ¢cagdas devletlerin niteli §i.

vardir. Saddam' destekleyen Arap aydinlan (H. Cahid) onun acimasiz bir
diktatoroldugunu biliyorlardi, fakat agagilanmanin dciinii alma ve Arap birli-
8i hayali siyasal goriise agir bastyordu.
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Aslinda, ilk cemaat doneminden sonra, miisliiman dleminde
her zaman, fiilen 6zerk bir siyasal alan bulunmustur. Bu alanin
Ozerkligi lizerine siyasal bir diisiince gelistirilmemistir ve bu
alan gelenekselciler tarafindan olumsallik, Islamcilar tarafindan
sapma olarak algilanmigtir. Hicret'in birinci yiizyilinin sonundan
itibaren, siyasal iktidar (sultan, emir) ile dinsel iktidar (halife)
arasinda fiilen bir ayrilik olugsmus ve kurumlasmigtir. Fakat bu
farklilagsma her zaman i¢in, Bati'da yerlesik olandan farkli bir
béliisiimden dogmustur. Iktidar kutbundan pozitif bir hukuk asla
¢ikmaz; egemen, ampirikte, olumsalda hiikiim siirer. Ozel alana
her miidahale keyfilik olarak algilanmustir, ¢iinkii geriat tarafin-
dan diizenlenen toplumsal iligkilerin, Batili yazarlarin sik sik
yansittiklar: kaprisli despot imajinin aksine, keyfilige ve siddete
terk edilmesi diigiinilmemistir. Islam, hukuk ve toplumsal dii-
zenleme alammm kapladig: igindir ki, egemenin iktidar adil ve
iyi oldugu durumda bile ancak olumsal ve keyfi olarak goriine-
bilir, ¢linkii sadece seriatin alaninin diginda kalan seylere, dola-
yisiyla 6ze iligkin olmayana miidahale edebilmektedir. Dolayi-
styla, Islam'da, devlete kars1 kayitsiz bir sivil toplum vardir.
"Sark despotizmi" yoktur.!2

Bununla birlikte, egemen, geleneksel olarak "dinsel" bir is-
leve sahiptir: Islam'1 ve geriati korumak. Devletin kendisinin de
bir amaci vardir: Miisliiman'in iyi bir miisliiman olarak yasama-
st saglamak.!? Devlet kendi i¢inde bir amag degil, bir aragtir.
Bu anlamda, miisliiman hukuk kitaplar: iktidarin uygulanmasina
ayrilmig bir boliim igerirler. Iyi hiikiimdar, bu iglevi yerine geti-
rendir, kotii hiikiimdar ise "adil olmayan tiranlig1" (zuliim) uygu-
layandir. "Adalet” bu iyi hiikiimdar etiginin merkezindedir. Sul-
tan (fiili iktidar) halife (Muhammed'in halefi) degildir; bununla
birlikte miisliman, sultan geriat1 uygularsa ve Islam cemaatini

havar, "Du néo-orientalisme de Badie".
13. A. Laroui, Islam et Modernité, s. 26.
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diigmanlarina kargi savunursa, ona itaat bor¢ludur. Sultan etik
bir model degil, bir kiligtir (seyfeddin , "dinin kilic1") fakat erde-
mi kayitsiz degildir. Sultanin mesruiyeti, miimine dinini yasa-
maya imkan vererek kamunun iyiligini (maslahat) sagladig 61-
ciide, dolayl yoldan dinseldir: Bu mesuiyet para bastirmasi ve
kendi adina hutbe okutmasi ile tescillenir.

Bu goriiniim, "klasik" dénem i¢in anlam tagiyor. Hi¢ kusku-
suz gelenekselci mollalarin muhayyilesini ve inanglarin1 da be-
lirliyor. Fakat mevcut miisliiman devletlerin yakin tarihi ve do-
gas1 sorgulandiginda, siyasete uygulanan "Islami kiiltiir" hedefi-
nin bilyiik 6l¢iide makulliigiinii yitirmeye yiiz tuttugu goriiliiyor.
Miisliiman toplumlarin bir tarihselligi vardir ve 19. yiizyilin ba-
sinda modern devlet kutuplan ortaya ¢ikmustir.

Miisliiman iilkelerde devlet konusundaki Weber sonrasi elestiri-
lerde, bu devletin igretiligini, mesruiyet eksikligini ve 6zel bir
grup tarafindan (asabiyye) tasallut altina almigimi agiklayan iki
¢Oziimlemeye rastlanir. Bunlardan birincisi (Badie) yukarida
gordiigiimiiz gibi, bunda "Islami kiiltiiriin" bir sonucunu goriir:
Siyasetin 6zerk alaninin yoklugu ve kamu alani ile 6zel alanin
kanigtinlmasi, devleti neo-patrimonyal hale getirmistir. Oteki,
(M. Seurat) bunu Ortadogu'daki modern devletin kisa siire &nce-
sine dayanan ve ithal edilmis 6zellikleri ile agiklar: "Masrik'taki
modern devlet (...) bagariya ulagmig bir asabiyye'dir";!4 yani ge-
nellikle bir kabile ya da azinliktan olusan bir dayanigma grubu,
devlet aygitini ele gegirir ve onu toplumun ekonomik somiiriisii-
niin araci haline getirir; boyle bir devlet, bagkalarinin sirtindan
gecinir ve rantlarla yasar (petrol ranti, gézdagiyla zengin devlet-
lerden zorla alinan rantlar, niifuz ticaretinden ve spekiilasyondan
saglanan rantlar). Seurat'nin ¢oziimlemesi Suriye'ye ve Irak'a
kusursuz bigimde denk diisiiyor: Bir azinlik grubu (Suriye'de
aleviler, Irak'ta Tikritli siinniler) 6nce orduya siziyor, sonra dev-

14. M. Seurat, L'Etat. .., s. 131.
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leti ele gecirerek, onu kendi 6z toplumuna karsi geviriyor (dikta-
torliik ve katliamlar); bu devlet fiili olarak disaridan (Liibnan'da
ve birka¢ ay boyunca Kuveyt'te oldugu gibi dolaysiz yollardan,
ya da tahrip giiciinden korkan Suudi'lerin yardimlarim alan Suri-
ye'nin durumunda oldugu gibi dolayli yollardan) aldig: haraglar-
la, petrol rantiyla (Irak) ve dig ticaretten aldif1 paylarla (ihracat
lisanslarinin satigi, 6zel gelir kaynaklh sahislara yapilan "kirala-
malar": uyusturucu, giimriikler, teknik bakanliklar) yasar. Fakat
Suriye ve Irak, tam da Seurat'min altim ¢izdigi gibi, Islamcilarla
kanli ¢atigma halindeki laik devletlerdir. Ulema kiilliyatina degil
de siirekli ibni Haldun'a atifta bulunan M. Seurat'nin eseri, Orta-
dogu'nun siyasal sekillenmesi iginde devletin durumunun, zo-
runlu olarak "Islami kiiltiir"iin bir sonucu olmadigini; daha ¢ok,
Avrupa modelinin bdliinmiis ve yapisallasmami§ bir topluma
kaba bigimde ithalinin yarattig1 "iiglincii diinya"ya 6zgii bir olgu
oldugunu gostermektedir. Aslinda, bir grup ya da bir aile tara-
findan gelir kaynag1 gibi kullanilan patrimonyal devlet, Mar-
cos'un Filipinleri'nden, Mobutu'nun Zairesi'ne kadar biitiin kiil-
tiirel alanlarda mevcut olan bir olgudur.

Fakat bu genellestirilebilir ve Ortadogu'daki devlet basit bir
yanilsama olarak goriilebilir mi?

Nasil Machiavelli'yi 6rnek alan Avrupa devleti Aquinolu Tho-
mas'nin Avrupa devleti degilse, cagdas miisliiman diinya da Or-
tacag'daki miisliman diinya degildir. Devletin Ortadogu'da bir
tarihselligi vardir, fakat bu tarihsellik Bat1 ile karsilagsmasindan
ayn ele alinamaz. Baty, iyi ve kétii yanlan ile, giiniimiiz Islam
diinyasinin siyasal sekillenmesinin i¢indedir, tipki Islamci dii-
siincenin ve giiniimiiz toplumlarinin tiiketim degerlerinin i¢inde
oldugu gibi.

Devletlerin ingas1 siireci daha somiirgecilikten 6nce bagla-
mustir (Fas, Musir, Iran ve hatta Afganistan). 19. yiizyilda son iig
iilke ve Osmanl Imparatorlugu, aydinlanmig despotizm modeli-
ne uygun olarak ve bir ordu ile modern bir devlet sektériinden
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(okullar, iiniversiteler) yola ¢ikarak, devlette yukaridan asagiya
bir doniigiim baslattilar. Avrupa'nin o siralarda, bigimsiz bir ge-
kilde kok salmig bu devletlerin kolunu kanadini kirmak igin
elinden geleni yaptif1 bir gergektir. Askeri operasyonlar (1850'
de Misir'a, 1907'de Iran'a, 1953'te Musaddik'a kars1 darbe), artan
bor¢lanma, sinirlarin keyfi olarak bdliinmesi (6zellikle 1918'de)
istikrarli devletlerin ingas1 yolundaki hevesleri siirekli kirmugtir.
Son savasi, Korfez Savasi'ni, siyasal manzaray: yeniden diizen-
leme ¢abasi izlemedi. Aym oyunu degisik stratejik gii¢ iligkileri-
ne gore oynamak lizere aym oyuncular, ayn rejimler elde tutul-
du. Kisacasi, Disraeli'den Clemenceau'ya, Kissinger'den Bush'a
kadar, Bati'nin kaygisi hi¢bir zaman Ortadogu'da siyasal mo-
dernlesme kartin1 oynamak olmamugtir.

Bununla birlikte, bu siyaset ne kadar hayasiz ve Arap aydin-
larinin Batr'nin oynadigi role yonelttikleri elestiriler ne kadar sert
olursa olsun, ka¢inilmaz bir olgu vardir: Bugiin Ortadogu'da
mevcut ulus-devletler, mesru olsun ya da olmasinlar, ayaktadir-
lar. Her bunalimin ardindan, bir kez daha her tiirlii pazarligin
anahtan haline gelmektedirler. Varliklarim siirdiirdiik¢e daha da
gerceklik kazanmaktadirlar. Budevletler biitiin " pan..izm" li buna-
limlara gogiis gerdiler: panarabizm, panislamizm. Arap milliyet-
cilikleri timmet kavramim laiklestirdi; sinirlan belli devleti, ku-
ramda reddediyorlar. Misir (resmi ad1 "Birlesik Arap Cumbhuri-
yeti"dir), Suriye ve Irak, insa edilecek bir Arap ulusunun parga-
lan, "bolgeleri" olmak istiyorlar. Bununla birlikte biitiin birles-
me projeleri (en ciddisi 1958'deki Suriye-Misir birligiydi) basa-
risizhiga ugrady; her seferinde daha 6nce mevcut olan devletlere
doniildii. Aym sekilde, Israil'e karst Arap savaginin coskusu, her
devletin gerektiginde Filistinliler'e kars1 kendi ¢ikarlarin1 kolla-
dig1 olgusunu pek gizleyemiyor. Panislamizm'le ilgili olarak da
ayn1 durum sz konusu: Sii olan ve kendi devletlerince horlanan
Irakli kitleler, ilk Kérfez anlasmazhginda Iranl devrimcilere ka-
tilmadilar. Son Kérfez bunalimi aym devletlerin, aym yonetici-
lerin, aym sinirlarin yeniden ortaya ¢ikigina tanmik oldu, iistelik
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bunlar baris siireci i¢inde megrulastilar.

Iran Devrimi'nden beri, Ortadogu iilkeleri rejim ve yonetici-
leri agisindan biiyiik bir istikrar gosterdiler. Devletin patrimon-
yal niteliginin bir kanit1 midir bu? Belki, ama bu agiklama yeter-
siz. Ciinkii bu devletler, yonetim kadrolarindaki biiyiik siskinlik,
demokratik alanin yoklugu ya da zayiflig1 ve hukuk kurallarim
hice sayma sayesinde ayakta dursalar bile, hatta ¢ogunlukla bir
hizip, bir asabiyye tarafindan ele geg¢irilmis olsalar ve ¢ok kala-
balik ve yozlasmis bir biirokrasiye dayansalar bile, varliklarim
stirdiirmektedirler. Baz1 devlet aygitlari, devletin varlifina bagh
kimi ekonomik sektorler, ancak devlet sayesinde var olabilen
toplumsal tabakalar (6zellikle yeni entelijensiya) ve modern or-
dular s6z konusudur. Omegin son Kérfez Savasi, askeri yenilgi-
den sonra ayakta kalan Irak devlet aygitinin kaliciligin1 ortaya
koydu. Bu devletler, her seyden 6nce muhalefetin gii¢siizliigii,
demokrasi "talebi"nin cilizlig1 ve sivil toplumun diglanmighigi sa-
yesinde ayakta kalsalar bile, bu, ¢éziimleme ve olaylara eskiden
sanildigindan daha direngli bir "devlet olgusu"nun varlifini orta-
ya koyuyor. Rejimler degisebilir ama devletler siirmektedir.

Bu devletlerin varlig1, siyasal olgunun kiiresellesmesi ile de
donduruldu. Biiyiik giicler ve BM, diinya haritasini, dolayisiyla
sinirlan, dolayisiyla iilke topraklarini ve nihayet bu iilkeleri ci-
simlestiren devletleri giivence altina aliyorlar. Modern devletin
karakteristik 6zelligi olan iilke topraklan "Islami muhayyile" ya
da "Arapgilik" ¢ergevesinde iiretilmemistir; uluslararas: giigler
dengesi ile ¢izilmistir. Kuveytli kimligi belki Korfez Sava-
si'ndan Once zayifty; savastan sonra bir gerceklik haline gelmis-
tir. O kadar ki, Kuveyt'in Amerikan semsiyesi altinda sonsuza
dek varlik siireceginden kugkusu yoktur. Giiniimiizde siyasal kii-
resellesme, mevcut devletlerin saglamlagmasi lehinde gelismek-
tedir. Bir diinya diizenine dahil olma, bu devletlere sosyopolitik
bir dayaniklilik ve hi¢ kuskusuz kendi "yurttaglarinin” ruhunda
psikolojik bir gerceklik kazandirmaktadir.

Bununla birlikte bu devletler jakoben degildir. Siyasal oyun,
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Seurat'nin da ¢ok iyi ortaya koydugu gibi, asabiyye kavramina,
boliinme ve dayanigmaya, yani devletin refahindan ¢ok kendi re-
fahin diigiinen ¢ikar aglarinin diizenlenmesine atifta bulunma-
dan agiklanamaz. Fakat bu aglar, bir modernlik goriiniimiiniin
gerisinde gelenegin siirekliligini temsil etmezler. Geleneksel
asabiyyeler kentlesmeyle, toplumsal karigmayla, ideolojilesmey-
le yapisal 6zelliklerini yitirmiglerdir; bu durumda bir bagka te-
melde (siyasal kayirma ve ekonomik mafya) yeniden olusurlar,
ama yok olabilirler de. Modern asabiyyeler, devlet olgusundan
ve ekonomik-mali faaliyetlerin kiiresellesmesinden tiiremis da-
yanigmalarin yeniden olugmus halleridir; bunlar, geleneksel da-
yanigma iligkisinin modern bir mekana nakledilmesidir.!S Kimin
hangi kdyden oldugu, kimin kiminle evlendigi her zaman 6nem-
li oldugu gibi, kimin hangi askeri akademide terfi ettigi ya da ki-
min filanca ilahiyat¢inin yaninda egitim gordiigii de 6nemlidir.
Modem asabiyyeler, sadece kabilecilifin ya da mezhepgiligin
devami degillerdir. Modern sosyolojik temeller {izerinde yeni-
den kurulabilirler (eski ailelere kars1 yeni entelijensiya). Mekan-
lar1 artik biiyiik dedenin koyii degil, modern kenttir. Beyrut'un
milisleri kentsel asabiyye'nin bekgileri olarak goérev yapabilirler
—fiituvvet'ler, yani sarayin iyi denetleyemedigi mahallelerde dii-
zeni ve "korumay1" saglayan serseri ¢eteleri. Partiler 6nemli, ha-
tirh kisilerin ¢evresinde ¢ikar ag1 gibi islev gorebilirler; yine de
bu, s6z konusu milislerin ve partilerin eski bir gelenegin ayak
diremesinden farkh bir sey oldugu gercegini degistirmez. Tem-
sil ettikleri ¢ikarlar, faaliyetlerini uluslararasi ¢atigmalarin iizeri-
ne bina etmeleri, pazarin kiiresellesmis bir ekonomiye yerlesti-
rilmesi, biitiin bunlar, onlar1 modernligin i¢inde gelenegin kalin-
tilar1 olmaktan &te bir sey haline sokar. Afganistan gibi gelenek-
sel bir toplumda bile, kendisi de mal dolagiminin (silah, kimi za-

15. Devlet tarafindan derinlemesine degistirilen bir toplumda (iran'da
dovre'ler) niifuz aglarinin yeniden yaratihginin iyi bir ¢éziimlemesi igin bkz.
D. Eickelman, The Middle East, An Anthropological Approach, s. 197 ve d.
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man uyusturucu) "uluslararast” zincirine eklenmis olan kiigiik
yerel komutanin gevresinde faaliyet gosteren ag, artik o eski
klan degil, geleneksel boliinmenin, yeni bir siyasal segkinler si-
nif1 ve zenginligin diinya ¢apindaki dolagimi etrafinda yeniden
diizenlenmesidir.

Miisliiman iilkelerdeki devlete oryantalist bakig agisinin kargi-
sinda, miisliiman diinya ¢ikigh elestiriler ii¢ ¢cevreye gore farkli-
lagir: "Batililagmig" aydinlar (modern devletin degerlerini kabul
edenler), ulema ya da okumuslar, Islamcilar.

Birinciler, Batili devlet modelini degil de evrensellik payesi
verdigi modelin uygulanmamasi i¢in her seyi yapan Bati'nin ¢if-
te standardini elestirirler. Cogunlukla hakli bir temele dayanan
bu tez, yine de diisiinsel bir tehlike igerir: ¢ekilen biitiin kotiiliik-
leri diga mal etmek. Ayriliklar (Berberiler, Kiirtler...) Batili bir
komplo olarak, karizmatik diktatorler ise Bati'nin ikiyiizliiliigii-
ne karg1 en iyi cevap olarak goriiliir. Bati'nin en kotii miras: hi¢
kugkusuz miisliiman halklara kullanima hazir bir seytan sunmak
olmustur: Su siralar miisliiman siyasal diisiincesini siirekli felce
ugratan sey komplo teorisidir. Ciinkii her basarisizigin Sey-
tan'dan geldigini sdylemek, sorunlarin ¢6ziimiinii Tanri'ya ya da
Seytan'in kendisine (yani giiniimiizde Amerikalilar'a) havale et-
mek demektir.!6 Bir tiirlii ger¢ceklesmeyen mucize ile kiginin ru-
hunu sattig1 anlagma arasinda, beklemekten sikilmak gayet anla-
silir bir seydir.

Ulemaya, okumuslara, mollalara ve sofulara gore, miislii-

16. Anekdot: lyi bilinmeyen bir iilkede gérevli iinlii muhabirlerin, dizi-
lerine kendilerini havaalanindan kente gotiiren taksi sofdrlerinin fikirleri ile
baglamay: pek sevdikleri bilinir. 1988 Temmuzu'nda Tahran havaalaninda,
bize Iran cumhuriyetinin bir sonraki bagkaninin kim olacagini soran, bir taksi
soforilydi. Sagkinligimiz kargisinda sunlar1 sdyledi: "Canim, siz Ingiliz'siniz,
dolayisiyla bizi kimin yonetecegini bizden iyi bilirsiniz..." Sonunda sofér,
Fransizlar'in Ingilizler'den daha az bilgi sahibi oldugunu kabul etti sadece.
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man diinyanin tarihsel evrimi, "Islami toplum" paradigmasinin
liriinii olan Islami muhayyileye herhangi bir zarar vermemistir.
Bu, Islamci hareketlerde de doniip dolagip kargimiza gikar. "[s-
lami siyasal muhayyile" yeni olan1 bilmezlikten gelmek ya da
gozden diigiirmek i¢in elinden gelen g¢abay1 gosterdi. Ulemanin
her zaman yeniliklere kars1 miicadele ettigi anlamina gelmez bu;
tersine ulema, sik sik egemenlere, yeni bir devlet diizeninin yer-
lestirilmesini mesrulastiran fetvalar verdi (bu hos goriinme ¢a-
basi daha sonra Islamcilar tarafindan baslarina kakilacaktir), fa-
kat ne yeni bir diisiince gelistirdiler, ne de sdylemlerinde yeni
olgulara yer verdiler; sadece $ii ruhbanin bir bdliimii bu konuda
istisnadir. Mollalarin ve ulemanin sdylemlerinin zaman iginde
degismezligi giiniimiizde bile ¢arpici bir veridir. Tarih olup bit-
mistir; yeni, olumsaldir ve en fazlasindan zaman zaman ¢ikarila-
cak bir fetva'y: gerektirir. Modernlesme, eski sdylemin yan1 ba-
sinda gergeklesir.

Islamci diigiinceye gelince, ithal devlet sorunsalina ve ayri-
liklara cevap getirmek istemektedir. Avrupa karsisinda geri kal-
mighik konusunda, sanayilesme konusunda, Islami ekonomi vb.
konusunda sdyleyecekleri vardir. Islamci diigiince laiklik ve mil-
liyet¢iligin otomatik olarak modernlesme olmadigini dogru ola-
rak saptar.!? Suriye ve Irak gibi laik ve milliyet¢i devletlerde ik-
tidarin asabiyye'lerin elinde tutsak olmasi, kabileciligin ve kayir-
maciligin rolii, devletle birlikte dogan ve onun sirtindan geginen
yeni toplumsal tabakalarin olusumu, Islamci propagandanin sii-
regiden tezleridir. Islamci kars1 ¢ikig, devletin sahsiyetgiligine,
toplumun béliinmesine, hem devletlesmis yeni topluma hem de
kabilelegen eski topluma karsgi, (dinsel cemaat olarak tasarlanan)
toplumsal biitiiniin evrenselligi adina yapilir. Islam, sahsiyetgili-
ge ve cemaatcilifa kars1'® evrenselin ve kamu yararinin sunulu-
su olarak goriiliir.

Islamci diigiincenin modernligi, bu evrensel devlet arayigin-

17. M. Seurat'min L'Etat. .. sinda gelistirilen diisiince, s. 23 ve d.
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dan gelmektedir. Islamcilarin ilk miislimanlar toplumuna atifta
bulunmalarn ve tarihi reddetmeleri, tek basina, diisiincelerine ar-
kaizm damgas1 vurmaya yeterli degildir. Bir bagka fundamenta-
list diistince olan protestan reformu, bilindigi gibi ekonomik ve
siyasal modernlesmeye geciste en iyi araglardan biri olmusgtu.
Peygamber'in Siinneti (S biiyiik harf ile), tarihten ¢ikan gelenegi
kusatmaya ve boylelikle bir modernligi kapsamaya imkan sagla-
maktadir. Modernlik, selefilerde oldugu gibi salt digsal bir olgu
degil, miisliiman toplumuna 6zgii bir veridir de.

Peki Islamci diigiince, programim yerine getiriyor mu? Bu
kitabin konusu bagtan sona budur. Bize gére basarisizlik vardir,
¢linkii Islamc diigiince, modernligi diisiinmeye cabalayarak izle-
digi diisiinsel yolun sonunda gelenegin "Islami siyasal muhayyi-
lesi"yle ve onun temel agmaziyla bulusur: Siyaset ancak bireysel
erdem temelinde yiikselebilir.

I¢sellesen Bati

Kendimizi, Bat1 egemenliginin, sadece ¢agdas miisliiman diinya-
nin ekonomik ve siyasal yapilan iizerindeki etkileri konusunda
degil (siyasal geri kalmiglik, en kotii uzlasmalar pahasina im-
met'le duygusal 6zdeslesme tepkilerine yol agan, yeni somiirge-
ciligin bir sonucudur), ayn1 zamanda Islamci aydinlarin diisiin-
cesi, kavramsal gercevesi iizerindeki etkileri ile ilgili olarak da
sorgulamamiz gerekir. Gergekten bir sey ¢ok ¢arpicidir: Islamci-
lar, genellikle "Batililagmig" bir ¢evrede egitim goérmiislerdir.
Oysa, sadece (kiilliyat1 ¢ekip ¢evirmeyi becerememekle sugla-
diklar1) ulemanin kiilliyatina inanirlar. Biitiin literatiirleri, dinsel
buyruklarin akilcilifinda israr eder; bu militan akilcilik bizatihi

18. Omegin, Afganistan'daki Islam devleti hakkinda, Gazi Emin adh bir
Afgan miicahit yoneticinin konusmasinda, Islam, geleneksel kabile toplumu-
na bir segenek olarak sunulmugtur. ("Afganistan Hakkinda Konferans", teksir
edilmis metin, Tahran, Ekim 1990.)
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Islamci sdylemin ortasinda modernligin yer aldiginin isaretidir,
o derece akilcidir ki, sonunda kendi dindarligin1 inkar eder.

Islamc1 sdylem, miisliman diinyada gergekten egemen mi-
dir? Bu noktada, yayimlanan kitap sayisin1 ya da profesorlerin
ya da gazetecilerin fikirlerini degil, eserlerin dolagim agini, ya-
yim yerlerini ve dillerini, tek kelime ile ulasilan kitleyi ele al-
mak gerekir. Yayin ve dagitim aglar1 giiniimiizde, ¢ogu Suudi
olan muhafazakar c¢evrelerce finanse edilmektedir. Batililagmig
miisliman aydinlar1 okuyamayan ya da okumak istemeyen, bu
yiizden Islamcilarin hitap ettigi bir kitle vardir. Kalici olmayan
bir Marksist tiretimin diginda her sey, en azindan Arap diinya-
sinda, modern beseri bilimler baglaminda yazan Bat: tipi miislii-
man aydinlarin tek okur kitlesinin Bat1 diinyasi oldugu izlenimi-
ni veriyor. Hint altkitasinda, "modern"” her miisliman aydin In-
gilizce yaziyor, Islamci ya da yeni-fundamentalist kitlesel iire-
tim piyasasim1 Urduca'ya birakiyor. Kuskusuz aynmi olgu Orta
Asya'da da goriilecek ve burada daha uzun siire beseri bilimlerin
dili Rusca olarak kalacaktir. Magrip ti¢ dil arasinda par¢alanmus-
tir (Fransizca, edebi Arapga, sokak Arapgasi): dilini segen kitle-
sini de segmektedir. Yalmzca Tiirkiye, Iran ve Misir yerli diller-
de bir beseri ve siyasal bilimler iiretimine tanik olmaktadirlar.
Islamc1 olmayan aydinlarin, 6zellikle begeri bilimlerde Fran-
sa'ya ve Ozellikle ABD'ye dogru sagirtic1 bir "beyin gogii"ne ta-
nik olunmaktadir. Segkinler aynlinca, diisiince alanmi1 "yeni ay-
dimnlar"®® tarafindan iggal edilmektedir. Oysa bu yeni aydinlar,
ileride gorecegimiz gibi, kendi bilgileriyle "dinsel" bir bag kur-
maktadirlar. Ulemanin kiilliyatin1 agimlayabilecek olan onlar
degildir. Islam'1 okumaya getirdikleri modernlik, modern diinya-
nin tiim sorunlarina cevap verebilecegini iddia ettikleri Islam'in
elestirel ve kanitlayici olmayan, tekrara dayali savunmasi i¢inde
eriyip gitmigtir.

19. Bkz. agagida "Yeni Islamc1 Aydinlar” boliimii.
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Fakat olaylarda ve sosyolojik hareketlerde modernligin ortaya
¢tkmamasinin nedeni, Islamciligin sonug itibariyla modernligi dii-
siinmekte basarisiz kalmasi degildir. Modernlik, miisliiman iilke-
lerde Islam'in diginda yerlesmektedir ve Islamcilar da dinin laik-
lesmesi siirecinin ilgili taraflarindan biridirler. Onlar "diinyanin
biiyiisiiniin bozulmasi"na? dogru atilan bir adimdir. Edinilmig
olan bir Batililagmay: reddederken, otantiklik mitosunu, 6diing al-
diklar1 bir dilde, otantik olmayan iginde dile getirmektedirler.
Ciinkii bu modernlikten, hayal edilen bir Gelenek adina gercek ge-
lenege doniisiin reddini 6diing almaktadirlar: Halkin dindarhgini,
koyii, tasavvufu, felsefeyi reddediyorlar. Miisliiman uygarligin
mevcut halini ve ge¢misini inkdr ediyorlar ve dibini oyuyorlar;
fast-food'un (kuskusuz helal), jean'in, Cola'nm ve Ingilizce'nin za-
ferini saghyorlar. Islamcilar'in kentsel kiiltiiriiniin (etnoloji anla-
minda), modern ve Batili banliydlerin kiiltiirii oldugunu gérmek
carpicidir. Ve hi¢bir zaman var olmamis bir giyim kusam gelene-
ginin yeniden icadi (kadinlar igin pardésii, eldiven ve bagortiisii,
erkekler igin sakal ve parka) yeni bir otantiklik ortaya ¢ikarmaya-
caktir. Mollalarin Tahrani'nin gayet Amerikan bir look'u var.
Modemlesme kendi kendine, ama her tiirlii kavramsal ¢erge-
venin diginda gerceklesti. Modernlesme, kirsal gogle, dis gogle,
tilketimle, ailei¢i davraniglarin degisimiyle (dogum oraninda
diisme), ama ayn1 zamanda sinemayla, miizikle, giysilerle, TV
antenleri ile, yani kiiltiiriin kiiresellesmesi ile gergeklesti. Mo-
dernlesme, ne kadar kirilgan, yozlagsmig ve ¢ikarci olurlarsa ol-
sunlar, yine de mesrulastirma bigimleriyle, toplumsal temelleriy-
le ve simirlan uluslararas: anlagmalarla dondurulmus iilke top-
raklan iizerindeki varliklariyla yepyeni olan devletlerin ortaya
cikisiyla da gerceklesti. Mevcut devletleri tartigmaya kadar va-
ran Batililagmaya kars1 ¢ikig, Bati'daki gevreci ya da yabanci ig-
¢i gocii karsit1 sdylemle ayni tiirdendir: Bu, artik ¢ok ge¢ oldugu

20. Daryush Shayegan'in kitabinin tezi, Qu'est-ce qu'une révolution reli-
gieuse?
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zaman bagvurulan bir s6ylemdir. Nasil Fransa'da sanayi Oncesi
topluma doniilmeyecekse ve gécmenler burada kalacaksa, ayni
sekilde miisliiman kentler de pazarin ve loncalarin ahengine ye-
niden kavusamayacaklardir. Kirmalarin diinyasi, nostalji diinya-
s1. Gegmis, artik ¢ok ge¢ oldugu zaman hayal edilir ve kurulan
hayal inkar edilmek istenen her seyi kapsar. Nostaljik kisinin ha-
yalini gordiigii gelenek, tipki modernlesmecinin mahkiim ettigi
gelenek gibi, asla varolmamustir.

Islamciligin Iflast

Geriye gekilip bakinca goriilen su ki, Islamcilarin siyasal hare-
keti, devletlerin ya da Islami toplumlarin ortaya ¢ikigina yol ag-
mak s6yle dursun, ya devlet mantigma (iran) ya da yeniden dii-
zenlenmis olsa bile geleneksel boliinmiisliige (Afganistan) geri
donmektedir. Aktorleri ne soylerse sOylesin, her siyasal hareket
otomatik olarak laik bir alanin yaratilmasi ya da geleneksel bo-
liinmiisliige geri doniistiir. Bu, bir dinin, biitiin dinlerin siyasal-
lagmasinin sinirini belirler. Bu yiizden sorun bizim goéziimiizde,
Islam'in metinlerinde ve diinyevi uygulamasinda laiklik alanina
izin verip vermemesini incelemek degil (bu, muazzam y6ntem
sorunlar ¢ikarir ve sonugta elestirilenlerin kavramsal kategorile-
rini kullanmak demek olur), miisliimanlarin Islam algilamalari-
n1 daha kat1 bir yone kaydirmakla birlikte, miisliiman {ilkelerin
siyasal hayatinda ve Kuzey iilkeleri ile iligkilerinde derin izler
birakmig olan metinlerin, pratiklerin ve siyasal drgiitlenmelerin
zaman ve mekan iginde sinirlandirilmis, tutarlh biitiinliigiinii in-
celemektir.

Inceledigimiz hareketlerin diigiincesi, iki kutup arasinda gidip
geliyor: Toplumun Islamilegtirilmesinin devlet iktidarindan geg-
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tigini diistinen devrimci kutup ile toplumsal ve siyasal eylemiy-
le, toplumu her seyden 6nce agagidan yukariya Islamilestirmeyi
hedefleyen reformcu kutup; bu ikinci kutuba goére asagidan hare-
ket, Islami bir devletin kurulusuna otomatik olarak yol agacak-
tir. Ayrilik bir Islami devletin gerekliligi konusunda degil, buna
ulagsmak igin bagvurulacak araglar ve mevcut iktidarlara kargi
benimsenecek tavir (saldin, muhalefet, isbirligi, kayitsizlik) ko-
nusundadir. Bu noktada genis bir tavir yelpazesi gérmek miim-
kiindiir: Urdiinlii Miisliiman Kardegler parlamento segimlerine
katildilar; Pakistanli Cemaat ve Sudanli Miisliiman Kardesler
askeri darbeleri desteklediler; Misirli Islami Cihad, hiikiimette
yer alan sahislara kargi1 bir suikast kampanyasina giristi. Bu iki
kutup, yukaridan agagiya Islamilestirmeden (Islamcilik) asagi-
dan yukariya Islamilestirmeye (yeni-fundamentalizm) gegildigi
kronolojik bir agamaya yerlestirilebilir mi? Hem evet, hem ha-
yir. Bir yandan, diisiinsel radikalizm ile siyasal asirilik arasinda
sistemli bir denklik s6z konusu degildir. Tiimiiyle Islami bir top-
lum talebinde ¢ok radikal olan Pakistan Cemaat-i Islamisi, se-
cimlerde basarisiz sonuglar almasina ragmen, siirekli mesru bir
zeminde kaldi; Afganistan'da Hizb-i Islami ile Cemiyet-i Islami
arasindaki ideolojik farklar1 kavramak genellikle giigtiir, oysa
Hizb-i Islami, ¢atigma alaninda sekter davramp biiyiik &lgiide
siddete bagvururken, Cemiyet-i Islami siirekli agik bir parti or-
negi sergiledi. Ote yandan, Islamci hareketlerin kendileri, siya-
sal eylemcilik ile yeni-fundamentalizm arasinda, yani siyasal
miicadeleye oncelik vermekle, toplumun Islamilestirilmesine
oncelik vermek arasinda siirekli bocalarlar. Onceleri, Hasan el
Benna da kimi zaman her tiirlii uzlasmayi reddediyor, kimi za-
man da uzlagmay: savunuyordu. Tabii gegen elli yilda istikrarl
birka¢ nokta kaldi: Ayetullah Humeyni her zaman radikal bir
kopusu savundu (fakat kimi zaman gelenekselci, kimi zaman
devrimci bir dilde); Arap Miisliman Kardesler silahli muhalefe-
tin egigine, bir dig baski onlar1 zorladigi1 zaman adim attilar (Su-
riye); Pakistan Cemaat-i Islami Partisi siirekli yasal zeminde

43



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

kaldi; tam anlamiyla devrimci hareketler ise daha sonralar,
1967 Arap-Israil savagindan sonra ortaya ¢ikti: Iran ve etki ala-
nindakiler, Afgan Islamcilar, radikal Arap gruplari (Cihad, el-
Tekfir ve'l-Hicret).2!

Devrimci yol basarisizliga ugradr: Iran devrimi, saray kav-
galarinin ve ekonomik bunalimin igine gomiildii; Miisliiman
Kardesler'den kopan gruplarin eylemciligi, Arap iilkelerinde
herhangi bir rejim degisikligi saglamay1 basaramadi. Siinni agin
gruplar marjinallestiler, Sii gruplar ise tersine devlet stratejileri-
nin (terérizmin Suriye ve Iran tarafindan yonlendirilmesi) pi-
yonlar1 haline geldiler. Fakat Islamcilik, siyasal manzaraya ve
cagdas miisliiman topluma derinlemesine damgasini vurdu.

Dogu-Bat1 ¢atigmasinin son bulmasi, komiinizmi, arkasina
siginilan bir kargi-gii¢ olmaktan gikardig1 igin, Islamci devrim
diisiincesinin basarisizliga ugramasi, 80'i yillarin sonlarina dog-
ru, fran Devrimi tarafindan temsil edilen devrimci, iigiincii diin-
yaci siyasal Islamciligin, teden beri Suudi Arabistan tarafindan
finanse edilen, siddetle Bat1 karsiti, piiriten, ahlak¢, popiilist,
muhafazakar bir yeni-fundamentalizme dogru kayisina yol agtu.
Cezayir FIS'i bunun prototipidir: Islamciligin siyasal mirasi, Su-
udi parasi (1990'a kadar) ve siyasal olmaktan ¢ok sofu tipte bir
Islam'a déniigiin etkisi, burada bir araya geldi. Bununla birlikte
ilerleyen sayfalarda Islamcilik ile yeni-fundamentalizm arasinda
yapacagimiz ayrim kronolojik bir kopus degildir; daha ¢ok bir
vurgu farki s6z konusudur. Islamci militanlar 1984 ya da
1985'ten itibaren bir anda yeni-fundamentalistler haline gelme-
diler. Buna karsilik siyasal devrim perspektifinin gerilemesi, Su-
udi parasinin giderek artan etkisi, Islamci diigiincenin temel me-
tinlerin Otesine gegebilmekteki yetersizligi, siyasal bakimdan
daha az egitilmis ve Islam devriminden ¢ok seriata ve ibadete
saygi konusunda duyarh yeni bir militanlar kusaginin ortaya ¢1-

21. Bu hareketler Sivan, Michaud ve Carré, Kepel, Dékmeciyan tarafin-
dan incelendi.
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kig1, biitiin bunlar Islamci harekete yeni bir ton kazandird: ve Is-
lamcilig1 geleneksel fundamentalizmden farklilagtiran seyleri ta-
mamen silmediyse de siliklestirdi. Bunun igin, bu noktada Is-
lamcilikla yeni-fundamentalizm arasindaki farki (seriata ve ka-
dina ters orantih yer verme, devrim kavrami) belirtmek ve bir
bagka noktadaki ayrilif1 (bilgi ile iligki, resmi ulemanin elestiri-
si, ekonominin tanimi) saptamak uygun olacaktir.

Islamci fikirler miisliiman toplumlarin genig kesimlerine ya-
yild1 ve bu siradanlagma bu fikirlerin siyasal gii¢lerini bir dlgiide
yitirmelerine neden oldu. Agik bir yeniden Islamilegtirme, yuka-
ridan ve asagidan gerceklestiriliyor. Devletler, 70'i yillarin son-
larindan beri seriat ilkelerini anayasa ve yasalarina yeniden ko-
yuyorlar; laiklik hukuki alanda geriliyor. Cezayir'de 1984'deki
aile hukuku buna 6mektir. Tabandan gelen fundamentalist Is-
lam'in daha biiyiik bir belirginlik kazandig1 (giysiler, sakal, kent-
li kadinlarda pege ve basortiisii) ve devlet denetiminin digindaki
mahallelerde artan camilerde, ibadetin daha agik diga vuruldugu
goriiliiyor. .

Bununla birlikte, temelde Islamciligin etkisi goriindiigiinden
daha yiizeyseldir. Seriat yalnizca en muhafazakar devletlerde fii-
len yiiriirliige konmustur (Suudi Arabistan, Pakistan, Sudan). Is-
lami muhalefet kargisinda mevcut rejimler istikrarli olduklarim
kanitladilar; yoneticilerin uzun omiirlii bir siyasal yagsamlari ol-
du: 80'1i yillarda, Fas'tan Pakistan'a kadar (Liibnan, Sudan ve
Afganistan disinda) devlet baskanlarinin ancak biyolojik yipran-
ma ya da oliim nedeniyle gozden yittigi goriildii (Burgiba, Hu-
meyni, Ziya iil Hak), 6tekiler (II. Hasan, Cadli, Kaddafi, Miiba-
rek, Urdiin Kral Hiiseyin, Suriye'den Esad, Suud Krali Fahd,
Saddam Hiiseyin, Kuveytli Cabir, Ummanli Kabus, Kuzey Ye-
men'li Abdullah Salih) biitiin on y1l boyunca gérevlerinde kaldi-
lar.

Yeniden Islamilestirme siyasal ya da ekonomik oyunun ku-
rallarinda herhangi bir sey degistirmedi. Ortadogu'nun jeostrate-
jisi, halk hareketlerinin ve uluslararasi Islamci hareketlerin de-
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gil, mevcut devletlerin etrafirda sekilleniyor. Cezayir'deki FIS
gibi Islamci hareketlerin zaferi, yeni bir panislamciligin degil,
tersine "Islami milliyet¢iligin" dogusunu saglayacaktir. Her yer-
de, hatta Islamc1 etki alaninin iginde bile, ige kapamkhga dénii-
liyor: etnik ve kabilesel boliinmeler, siyasal taktikler, kisiler
aras1 ¢ekismeler, ama ayn1 zamanda da... koétiiliik: yozlagma,
spekiilasyon. Oysa boylesi bir isleyig diigiiniilmemisti. Islamci
hareketin esas ¢ikmazi, 6nerdigi siyasal modelin 6n kabul olarak
bireylerin erdemliligini almasidir, ama bu erdem ancak toplum
gergekten Islami ise edinilebilir. Geri kalan1 komplodur, giinah-
tir ya da yanilsamadir. .

80'li yillarda zihinlerde iz birakan doniim noktalar, olayla-
rin ve tarihin iizerinde fazla iz birakmadi. Sonug itibariyla on yil
ya da daha 6nce mevcut olan iilkeler, devletler ve sinirlar yeni-
den karsimiza ¢ikiyor. Miisliiman iilkelerin Kuzey'e bagimlilig
higbir zaman Ikinci Kérfez Savagi'ndan sonra oldugu kadar fazla
olmamuigti.

Bununla birlikte, Islamcihigi getiren sosyo-ekonomik ger-
cekler ortadadir ve silinmeye yiiztutmug degildir: sefalet, kok-
siizliik duygusu, deger ve kimlik bunalimi, egitim sistemlerinin
bozulmasi, Kuzey-Giiney karsitlifi, gégmenlerin gittikleri tilke-
lerle biitiinlesme sorunlari. Islam devrimi, Islam devleti, Islam
ekonomisi birer efsanedir, ama Islamc1 muhalefet konusunda bir
¢oziime varmis degiliz. FIS gibi hareketlerin iktidara gelmeleri,
"[slami devlet" hayalinin bogunaligim1 somutlagtirmaktan bagka
sonu¢ dogurmayacaktir.
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Islam ve Siyaset
Gelenekten Reformculuga

Mollalar ve Ulema

Islam'da ruhban olmadig: bilinir. Bununla birlikte, kiilliyat1 ve
Ogrenimleri zaman ve mekan iginde dikkat gekici bir istikrar
gosteren, diiglinsel liretimde ve egitimde, en azindan Ortagag'in
biiyiik felsefi yaraticilik doneminin sonu ile 19. yiizyilda laik
kiiltiire sahip aydinlarin ortaya ¢ikis1 arasinda neredeyse tekel
kurmus olan bir okumuglar, fikihgilar —ulema- kitlesi vardir. lla-
hiyat okullar1 ve iiniversiteleri iglevi géren medrese'lerde varlik
gosterirler. Bu kitlenin tiirdegligi burada verilen egitimden ve
bilginin yayginlagtirilmas: tekniklerinden kaynaklanmaktadir
(ezber, metinlere tefsir yoluyla ulagmak, bir iistada baglilik).!
Ulema, 6gretmenlik, yargighk (kadi), cami imamlig: gibi ¢esitli
mesleklerde de ¢aligabilir. Ibadet yerleri onlarin tekelinde degil-
dir; ozellikle koy ve mahallelerdeki sayisiz camide, iist diizey
din egitimi gérmemis ve daha ¢ok "namaz kildiric1" iglevi goriip
higbir yiiksek merciyle iliskisi olmayan (fran diginda) siradan

1. Bkz. 5. Boliim; aynica bkz. Dale Eickelman, The Middle East, An Ant-
hropological Approach, 9. Bolim.
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imamlar hizmet verir. Bu cami imamlar1 Islam diinyasinin gesit-
li alanlarinda degisik ifadelerle adlandirilirlar (Iran, Tiirkiye, Or-
ta Asya, Hint altkitasinda molla, Magrip'te ve dolayisiyla Fran-
sa'daki gb¢men is¢iler arasinda imam denir).

Kurumsal bir ruhban yaratma egilimi son zamanlarin {iriini-
diir ve (fran diginda) din adamlarindan degil devletlerden kay-
naklanmaktadir. Tamamlanmamig bu ruhbanlasma yukaridan
asagiya gerceklesmektedir. Devlet bilyiik medreseleri denetim
altinda tutmakta, bir miiftii ya da bir seyhiilislam atamakta ve bu
mercilere mollalar1 (ya da cami imamlanm) atama ve igtihad
(linlii fetvalar) yapma tekelini vermek istemektedir. Tunus, Fas,
Misir ve SSCB'de (1941'de) resmi ve memurlagmig din adamlan
ortaya ¢ikmaktadir.

Ulema ve mollalar, siyasal sistemin niteligini sorgulamadan,
seriatin tam anlamiyla yiiriirlige konmasim talep etmektedirler.
Olumsuz agidan laiklige, yani iktidar odagina belli bir yer agan
bu tavr1 kelimenin dar anlamiyla fundamentalizm olarak adlan-
diracagiz. Klasik Islam diigiincesi, bastan asag idarecilik, hii-
kiimdara 6giit ve kissa metinleriyle doludur. S6z konusu olan,
siyasetin dogasi iizerine degil, iyi hiikiimdar, iyi hiikiimet iistiine
diisiincelerdir (tavsiyeler, teknikler, paradigmalar, anekdotlar).2
Etik sorunu, klasik miisliiman siyaset felsefesinin can damaridir.
Tabii, bu diisiince iginde niianslar ve dinsel ihtilaflar da eksik
degildir. Miinafiklarin eline gecen bir devlette yasamak kabul
edilebilir mi? Kendisi kétii bir miisliman olan bir hiikiimdara
itaat caiz midir? vb. Fakat genel ¢erceve aym kalmaktadir. Fun-
damentalist ruhbanin istedigi, egemenin, seriat1 uygulatmasi ve
miisliman cemaati savunmasidir. Egemenin megruiyeti burada
yatar. Siinni gelenekte, siyasal mesruiyetin ne askin bir kaynagi
ne de ozel bir devlet tipi konusunda 1srar vardir. Fundamentalist

2. Hiikiimdarin en iinlii danigmanlarindan biri, Selguklu Veziri Nizamiil-
miilk'tir. B. Lewis'in "siyasal felsefede miisliiman ekol” adin verdigi seye
iyi bir ornek olusturuyor; The Political Language of Islam'da, s. 26.
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ruhbanin siyasal talebi, hukukun seriata uygun olmasidir; ruh-
ban, iktidar icraatin1 degil, bir sansiir yetkisini kendine mal eder.
Ulema tarafindan binlerce kez kuramlastinlmig bu geleneksel
fundamentalizm, diin oldugu gibi bugiin de, mollalarin ve Gteki
din adamlarinin biiyiik ¢ogunlugunun kendiliginden ideolojisi-
dir.

Miisliiman diinyanin biitiiniinde, iktidarla bu tiir iligkiler
kurma perspektifine sahip olan geleneksel din egitiminin siirek-
liligi iizerine, Islamciliin ortaya gikigi ile sik sik golge diigmiig-
tiir. Yine de bu egitim varligim1 korumakla kalmay1p, dinsel ol-
mayan ¢evrelerde dolasan bir ortodoks bilginin unsurlarinda, di-
ger bir deyigle "Islam'in popiiler bilgisi"nde ifadesini bulmakta-
dir — bu, ¢cogunlukla sufilikle, biiyiiyle ve Islamiyet 6ncesi adet-
lerle kargtirilan popiiler Islam'dan ayn bir seydir. Alan aragtir-
mamiz1 yaptigimiz bolgede (Afganistan, Sovyet Orta Asyasi) bu
dolagim apagiktir: Koy camilerinde ve ailelerde (buna kentli ai-
leler de dahil), orijinalleri ¢ogunlukla gegen yiizyildan kalma, ve
hepsi de ol¢iilii nesir ya da nazim bigiminde verilen dinsel bilgi-
ler (imanin sartlan, ilmihal), ahlaki 6giitler (anekdotlar, mesel-
ler) ve klasik eserlerden boéliimler (Sadi) igeren tag baskisi bro-
stirlere (Tiirk¢e ve Pestunca konusan bolgelerde bile genellikle
Fars¢a) rastlanmaktadir. Bu metinler babanin ya da mollanin yo-
netiminde ¢ocuklarca ezberlenir.3

Iran'da bile ulema, Humeyni'ye kadar, Parlamento'da oyla-
nip kabul edilen yasalar iistiinde bir denetim hakki talep etmekle
yetinmigtir. Iktidarin ruhbanin elinde olmasinin kosullan ilk kez
Humeyni tarafindan tanimlanacak (velayet-i fakih kurami) ve bu
goriig Iran'daki iist diizey ruhbanin ¢ogunlugunca higbir zaman
benimsenmeyecektir.

3. Peng Kitap (Afganistan), Cehar Kitap, Heft u Yek (Eski Sovyetler
Birligi'nin Orta Asya's1). Bu kitaplar iglerindeki fasikiillerin sayisina gore ad-
landinlmiglardir. Bkz. N. Sehrani'nin dikkat gekici makalesi "Popular Know-
ledge of Islam and Social Discourse in Afghanistan and Turkistan in the Mo-
dern Period".

49



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

Bu ulema ve mollalar heyeti, potansiyel olarak fundamenta-
list olsa bile, asla "seriatlagtirma” siyasetini hayata gecirmek
icin iktidar1 ele alan kitle olmayacaktir; bunun istisnas1 1979 Ira-
nr'dir. Ruhbanin devleti yonetmesi anlaminda bir teokrasi Is-
lam'da higbir zaman olmadi. Hindistan hiikiimdar1 Biiyiik Mo-
gol Evrengzib'ten (1677-1707), General Ziya iil Hak'a (1977'den
1988'e kadar Pakistan Devlet Bagkani) ve Suud hanedanina ka-
dar s6z konusu olan, fiili olarak laik kokenli iktidarlardir. Kral-
lar, generaller ya da bagkanlar fundamentalist ulemanin progra-
min1 gergeklestirmeyi iistlenirler.

Bu fundamentalizm i¢inde iki akim ayirt edilebilir: biri gele-
nek¢i Oteki reformcu. Gelenekgi, temel metinlerle yorumcular
tarafindan gelistirilen serhler arasinda bir siireklilik oldugunu
kabul eder. Temel ilke olarak taklidi alir, yani kendisinden 6nce
sOylenmis olanlar1 kabul etmekle birlikte en kii¢iik yeniligi red-
deder; biiyiik mezheplerden birine katilir (Safilik, Malikilik, Ha-
nefilik, Hanbelilik); seriata bakig agisi esas olarak hukuki ve ah-
lakgidir. Cogunlukla tasavvufun yaygin bicimlerinden biri ile
bagi vardir (Pakistan'daki barelvilik, bu tiirden bir ekoldiir).4

Gelenegi, serhi, halk dindarligini (dervislik, evliyalik), sap-
ma ve hurafeleri elestiren reformcu bir fundamentalizm de mev-
cuttur. Bu reformculuk, temel metinlere donmek ister (6rnegin
18. yiizyillda Hindistan'da Sah Veliyullah ve Arabistan'da Ab-
diilvahap). Bu reformculuk genellikle bir dig tehdit kargisinda
gelismistir (6rnegin, Hinduizm'in Islam'daki etkisi).

Fundamentalizm ile Islamcilik arasindaki gegisi saglayan
selefiye adl1 fundamentalist akim, 19. yiizyilda iste yukarida be-
lirtilen reformcu ¢izgide ortaya ¢ikmustir.

4. Tasavvufun fundamentalizme sistematik bigimde karg1 ¢iktigini dii-
siinmek hatalidir. Magrip'teki dervigler iizerine Fransizlar'in yaptig1 ¢aligma-
lardan gikan bu kuram, tarikatlarin yeniden Islamilegtirme ya da din degigtir-
mede ozellikle Kafkasya, Orta Asya ve Kara Afrika'da oynadigi rolii gérmez-
likten geliyor.
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Selefiye Reformculugu

19. yiizyillda miisliiman diinyasi, teknik ve fetih¢i bir Avrupa
kargisinda kendisini ilk kez yapisal olarak savunma durumunda
hissetti. Yiizyillardan beri Hagh birlikleri ile miisliiman birlik-
ler, Osmanl ordular: ile Imparatorluk ordular1 arasinda siiriip
gelen mevcut denge ortadan kalkti.

Islam, Avrupa somiirgeciligine neden kafa tutamadi? Geri
kalig m1? Sapma mi? lahi bir ceza m1? Bu soru Osmanh Impa-
ratorlugu'nun gerileme donemi sirasinda, Fransizlarin Cezayir'e
¢ikiglarinda (1830), Mogol Imparatorlugu'nun Hindistan'da yok
olusu sirasinda (1857), Ruslar'in Kafkasya'ya (1857) ve Orta As-
ya'ya harekat: sirasinda giindeme geldi. Biitiin 19. yiizy1l boyun-
ca iki tiir direnis bi¢imi giin 1s181na ¢iktr: biri koylii ve dinsel,
oteki kentli ve milliyetci. Genellikle ulemanin ve dinsel tarikat-
larin yoneticilerinden olusan karizmatik sefler, cihad parolasini
ortaya attilar ve kabile koalisyonlan kurdular. Kabileleri birles-
tirmek i¢in, seriat1 orf-adet hukuku yerine gegirdiler; mollalarin
fundamentalizmi bir siyasal giice doniistii, ¢linkii seriat asabiy-
ye'ye, kabilesel ve etnik boliinmelere kars: kullanildi. S6miirge-
ciler ise kabilesel ve etnik boliinmeleri koriikliiyorlardi. Bu sef-
ler, Cezayir'de Abdiilkadir, Sudan'da Mehdi, Kafkasya'da Samil,
Libya ve Cad'da Sunusiler, Afganistan'da Molla-i Lang, Hindis-
tan'da Svat'in Ahund'u ve daha sonralar1 Fas'ta Abdiilkerim'dir.
Bu hareketler, géz kamastiric1 zaferler kazanilmasina ragmen
(1842'de Ingiliz ordusunun Afganistan'da yok edilmesi, 1885'te
Hartum'un alinmasi) basarisizlifa ugradilar. Anti-emperyalist
bayrak yarngi, 1914-18 Savasi'ndan sonra, fundamentalist cihad
gelenegi giiniimiize kadar siiregelmis olsa da (Afgan miicahitle-
ri), dinsel olmaktan ¢ok milliyet¢i hareketler tarafindan devra-
lind1. Ikinci direnig big¢imi, kentli ve Batililagsmig seckinlerce
modern devletlerin kurulmasidir (Misir, Iran, Tiirkiye). Mo-

51



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

dernlesme otoriter yollardan, aydinlanmis despotizm modeli
esas ahinarak yukaridan asagiya gerceklestirilmistir: Islam gor-
mezlikten gelinmis ya da ona karg1 koyulmusg ve demokratikles-
mede geri adim atilmigtir (1878'de Osmanli Parlamentosu'nun
feshi, 1907'de Iran'daki anayasal hareketin bastiriimasi). Borglar
sorunu, bu rejimleri, her tiirlii dolaysiz somiirgeciligin disinda,
Avrupa'nin, 6zellikle Ingiltere'nin sultasi altina soktu.
Gecmisteki bu tarihsel 6rmeklere doniisiimiiziin nedeni, bun-
larin hila miisliiman, 6zellikle Arap muhayyilesini kurcalamaya
devam etmeleridir. Giiniimiizde, Bat1 kargisindaki "geri kalmig-
lik", azgelismislik, aydinlanmaci despotizm ise "Baasgilik" adin1
almistir ve fundamentalizm biitiin bi¢imleriyle geri donmektedir
(Afgan direniginin bir béliimiinde gelenekgi, otekinde Islamci,
Cezayir'deki FIS'de ise yeni-fundamentalist olarak).

19. yiizyilin ikinci yansinda, Islamiyet gergevesinde miisliiman
diinyanin geri kalmighg lizerinde diisiinmeye ¢abalayan bir dii-
stince akimi vardi. Bu, ii¢ dini yazar tarafindan, Cemalettin Af-
gani (1838-98), Muhammed Abduh (1849-1905), Rasid Riza
(1865-1935) tarafindan temsil edilen selefiye ("seleflere doniis")
hareketidir. Bu hareket biitiin reformcu fundamentalist hareket-
ler gibi, orf-ddet hukukunu, dervisligi ve oteki dinlerle yakinlag-
mayi reddetti. Fakat bizatihi ulema gelenegini (koriikoriine izle-
nen tefsir; taklid) oldugu kadar, sistemlestirme (mezhep, yani
dort fikih okulu), kiiltiir (felsefe), teoloji (tasavvuf), kurum (ruh-
ban) terimleriyle ifade edilse de, dine sonradan eklenen her seyi
reddederek haleflerinin ilerisine gecti. Reform (islah), modernli-
gin benimsenmesi degil de bu modernlik iistiine diisiinmeyi sag-
layacak olan Peygamber'in Siinneti'ne doniistiir. Selefilik, re-
form mantifim1 sonuna kadar gotiiriir. Daha 6nce yapilmig agik-
lama ¢aligmalarim1 kayda almadan, temel metinlere (Kuran ve
Siinnet) yorum getirme (i¢tihad) hakkini talep eder. I¢tihad ka-
pisinin yeniden agilmasi, on yiizyil siiren ortodoksluktan muaz-
zam bir kopusu gosterir.
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Afgani'de, yeni bir kiilliyat gelistirmekten ¢ok, miisliimanla-
n, khnemis ve kohnelestirici bir bilgilenme sisteminin boyun-
durugundan kurtararak, halki ve secgkinleri "bilin¢lendirmek"
amaciyla siyasal ve Kkiiltiirel bir hareketliligi canlandirma ¢abasi
goriiliir. Oyle ki Islam'in Afgani igin bir ama¢ m1 yoksa emper-
yalizme karg1 miicadelede bir ara¢ m1 oldugu sorusu bile sorula-
bilir.>

Ictihad kapisinin yeniden agilmasi talebi, bir yandan da ule-
manin dinsel kiilliyat lizerindeki tekelini kirmay: hedeflemekte-
dir. Selefiler, tipki Islamcilar gibi, kéken olarak ulema degildir-
ler. Ancak diisiinceleri, derviglige ve biiyiik medreselerin gele-
nekgiligine® karsi miicadele eden Cezayirli Seyh Ibni Badis
(1889-1940) gibi reformcu ulema arasinda da yanki bulacaktir.

Selefi diisiince siyasal planda geleneksel kalir. Mevcut miis-
liiman hiikiimetleri toptan mahkdm ettikleri goriilmez. Siyaset
mercii olarak devlete deger verilmez:? Devlet iimmet'ten ayndir,
bir aragtir. Ummet devletin berisinde, (sivil toplum) ve 6tesinde-
dir (biitiin miisliimanlar cemaati). Devletin tek rolii, seriati uygu-
latmaktir. Fakat miisliiman &mmet'in yeniden olusumu, 6zellikle
halifenin yeniden itibar kazanmas: selefi diigiinceyi ugrastirip
durur. 20. yiizyilin baginda can ¢ekisen Osmanl halifesi, Arap
olmayan miisliiman ¢evrelerde yeniden itibar kazanir.? Gergek-
ten de hilafet sorunu hakkinda Arap diinyas: ile Arap olmayan
diinya arasindaki kopukluk apagiktir. Biiyiik bir Arap imparator-
lugunun kurulusunu hayal eden Araplar, aym siralarda oteki
miisliimanlar tarafindan emperyalizme karg1 en iyi mevzi ve iim-

5. E. Kedduri, Afghani and Abduh.

6. Ali Merad, Ibn Badis, commentateur du Coran.

7. A. Laroui, Islam et Modernité, s. 41.

8. Cin Tiirkistan igin bkz. K. Karpat, "Yakub Bey's Relations with the
Ottoman Sultans: A Reinterpretation”, s. 17-32. Hint altkitas: i¢in, hilafetin
lagvini protesto ugruna binlerce miislimanin Afganistan'a siiriilmesine yol
acan Hildfet Hareketi konusunda Mevlevi M. Bereketullah'in kitabinin (Bo-
pal'den "Hindistan"a) Fransizcasi olan La Khalifat'a bagvurulmalidir.
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met'in yeniden ingasinin hareket noktasi olarak gériilen Osmanl
Imparatorlugu'na karsi savagiyorlardi.? 1924'te hilafetin kaldiril-
masi, selefileri bu efsaneyi terk etmeye iter; Atatiirk'iin kisiligi
ve Batililar'a kars1 miicadelede oynadig rol, laiklige hog gozle
bakmalari pek muhtemel olmamakla birlikte, Ibni Badis gibi
ulemanin sempatisini toplar.!0

Selefiye higcbir zaman bir siyasal harekete doniigmedi, fakat
20. yiizyilin biitiin reformcu fundamentalistleri lizerinde iz bi-
rakt1; Seyh Abduh, 1899'dan 6liimiine kadar Misir Bag Miiftiilti-
gii'nii stirdiirdii.

9. "Arap-Miislifman" kavraminin anlamsizlif: iizerine bir gozlem: ya
"Miisliiman diinyasi"ndan (Fas'tan Endonezya'ya kadar olan) soz edilir, ki
Araplar bunun % 20'sinden azini1 olugturmaktadirlar; ya da Hiristiyanlar'm,
milliyetgiligin ortaya ¢itkmasinda muazzam bir rol oynadiklar1 "Arap diinya-
s1"ndan. Islam'da 6zel olarak Arap olan ey, evrensel bir kimlik kazanmgtir;
"Arap diinyasi"nin kiiltiiriinde 6zel olarak Arap olan sey ise, illa miisliiman
anlamina gelmez.

10. Ibni Badis Miislimanlar' "hilafet kuruntusu"nu terk etmeye ¢agirir;
Ali Merad, Ibn Badis ... iginde (s. 212); A. Merad bir bagka yerde de Ibni Ba-
dis'in bir makalesine atifta bulunur: "Le regretté Mustafa Kemal", s. 241.
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2. BOLUM
Islamcilik

Giiniimiiz Islamci diigiincesinin ve orgiitlerinin temelinde,
1928'de Misir'da 6gretmen Hasan el Benna tarafindan kurulan
Miisliiman Kardegler Tegkilat1 ve 1941'de Ebul Ala Mevdudi ta-
rafindan kurulan Pakistan Cemaat-i Islami! bulunmaktadir. Iki
hareket birbirinden tiimiiyle bagimsiz olmakla birlikte, temalari-
nin ¢arpici bigimde ortiistiigii goriiliir ve ikisi arasinda hizla dii-
siinsel temaslar kurulmustur: Mevdudi'nin miiridi olan Hintli
Ebul Hasan Ali Nedvi, Mevdudi'yi Arapga'ya ¢evirme isini list-
lenmis ve Seyyid Kutub'la? tamgmugtir. Hint altkitasinda Cema-
at'e daha radikal hareketler tarafindan herhangi bir muhalefet
yoneltilmemistir, oysa Misirli Miisliiman Kardesler'de durum
farklidir; 70'li yillarda Seyyid Kutub'un (kendisi de Miisliiman
Kardesler'den, 1966'da Nasir tarafindan idam edildi) diisiince-
sinden esinlenen daha radikal bir Islamci gizgi ortaya giktu.

1. Misirh Miisliiman Kardesler hakkinda bagvurulacak yapit, R. P. Mitc-
hell'in The Society of the Muslim Brothers'dir. Suriyeli Miisliiman Kardesler
konusunda ise, G. Michaud (M. Seurat) ve O. Carré tarafindan yorumlanan
belgelerin derlendigi Les Fréres Musulmanes'a ve Johannes Reissner'in kitabi
Ideologie und Politik der Muslimbriider Syriens'e bakilabilir. Cemaat konu-
sunda ise, K. Bahadir'in The Jama'at-i Islami of Pakistan adl1 kitab: baglica
bagvuru kaynagi olmayi siirdiirmektedir.

2. Ikisi arasindaki iligkiler igin, bkz. E. Sivan, Radical Islam, s. 23.
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Bu yiizden diisiince diizeyinde oldugu gibi orgiitlenme dii-
zeyinde de, cagdas siyasal [slamciligin ortak ana kalibini incele-
mek istiyoruz.

Islamcilik, selefiye'ye gore bir siireklilik ama ayn1 zamanda
bir kopukluk arzeder. Islamcilar, genellikle selefi teolojiyi be-
nimserler: Kuran'a, Siinnet'e ve seriata doniisii salik verirler ve
gelenegin malzemelerini reddederler (serh, felsefe, ama ayni za-
manda dort biiyiik fikih okulu yani mezhepler); dolayisiyla igti-
had hakkini talep ederler. Ama bununla yetinmezler.

Ug nokta, Islamcilar1 ulemanin fundamentalizminden agikga
ayirir: siyasal devrim, seriat ve kadin sorunu.

Toplumun Islamilestirilmesi, biitiin Islamcilara gére toplum-
sal ve siyasal bir eylemin iiriinii olacaktir: Camiden ¢ikmak ge-
rekir. Islamc1 hareketler siyasal hayata dolaysiz miidahalelerde
bulunurlar ve altmigh yillardan itibaren de iktidar1 hedef alacak-
lardir. Ekonomik ve toplumsal iligkiler, yalnizca dindar davra-
niglara ve seriata bagh alt faaliyetler olarak degil, ayn1 zamanda
kilit alanlar olarak algilanir.

Islamcilar siyaset sorununu, Islam'n biitiinsel ve kapsayict
bir diisiince olmasi ilkesinden hareket ederek ele almaktadirlar.
Toplumun miislimanlardan olugmasi yetmemektedir, temelleri
ve yapisi itibariyla Islami olmasi gerekmektedir. Bu yiizden
"miisliman" olanla "Islami" olan arasinda bir ayrim yapmakta-
dirlar; bu ayrim "Islamcilik"3 kelimesini kullanigtmizi hakl kil-

3. Ornegin, Hursid Ahmed, Mevdudi'nin The Islamic Law and Constitu-
tion kitabinin 6nsoziinde, s. 6, " 'Miisliman' bir devletle 'Islami' bir devlet
arasinda temel bir fark vardir. Miisliiman bir devlet, misliimanlar tarafindan
yonetilen herhangi bir devlettir. Buna kargihk Islami devlet, iglerini Is-
lam'dan ¢ikan talimatlara uygun olarak yiiriitmeyi se¢en, Allah'in hakimiyeti-
ni ve onun yasasinin iistiinliigiinii kabul eden devlettir..." Gelenege aykin bu
aynirmi megrulagtirmak igin, radikal Islamcilar, 1slam" kabul etmis olmalarina
ragmen Mogollar'a karg1 cihad agilabilecegini agiklamig olan din alimi Ibni
Teymiyye'nin himayesini arayacaklardir. Bkz. E. Sivan, "Ibn Taymiyya, Fat-
her of the Islamic Revolution”. Fakat Sivan'in bir bagka yerde belirttigi gibi,
en agin fikihg1 Ibni Hanbel bile bu hakki reddediyordu (Radical Islam, s. 91).
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maktadir. Bunun sonucunda, ama yalnizca Islamcilar'in en radi-
kalleri agisindan (Seyyid Kutub ve Humeyni'nin miiritleri, Mev-
dudi'nin degil), yozlagtigina hiikkmedilen bir miisliiman devlete
kars1 ayaklanma goérevi dogar: Donek olarak degerlendirilen
egemenin aforoz edilmesi (tekfir), siddet eylemine (terdrizm ve
devrim) gegis gorevidir bu ve Islamci hareketi devrimciler ve
"yeni-fundamentalistler” arasinda muazzam bigimde bolecektir.
Islamc1 hareket ruhban tarafindan degil (Iran diginda), mev-
cut iktidarla uzlasma igindeki ulema sinifinin rakipleri veya ha-
lefleri olan ve kendilerini alenen "dini diigiiniirler" olarak ortaya
koyan laik gen¢ aydinlar tarafindan yonetilmektedir. "Her tiirlii
bilgi ilahi ve dini oldugu i¢in, bir kimyaci, bir miihendis, bir ik-
tisat¢1 ya da bir hukukg¢unun her biri din bilginidir."* En radi-
kallerini, iktidara fazlasiyla yakin olduklarina hiikmedilen
(1977'de Misir Vakif Bakam1 Muhammed el Dahabi ve 1979'da
Suriye-Halep'te Vakiflar Miidiirii Muhammed el Misri gibi) ule-
may1 katletmeye sevkeden ruhban-karsiti Islamci bir hareket
mevcuttur. Siinni Islamcilar, memurlagmig bir ruhbani oldugu
kadar ulemanin iktidar: ele ge¢irdigi bir dinadamlan devletini de
reddederler.® Iranli Islamcilar'in arasinda bile ruhban karsit1 bir

4. Hasan el Turabi, J. Esposito, Voices of Resurgent Islam iginde, s. 245.
Aynica bkz. Mevdudi: "Vaktini ve giiciinii Kuran'in ve Siinnet'in incelenmesi-
ne ayiran ve Islami bilgiye sahip her kisi, Islam konusunda bir uzman kisi
olarak konugmaya yetkilidir." (The Islamic Law ..., s. 209). "Toplum bilimle-
rindeki miisliiman aragtirmacilar, giiniimiiz immetinin ulemasidir.” (1. Faruki
ve A. Umar Nassif, Social and Natural Science; The Islamic Perspective,
Cidde, 1981; alintilayan A. Roussillon, "Intellectuels en crise dans 1'Egypte
contemporaine”, G. Kepel ve Y. Richard, Intellectuels et Militants de l'islam
contemporaine iginde, s. 245).

5. Bu ruhban-kargitligi Misirli Miisliiman Kardegler'de daha bagtan mev-
cuttur. E. Sivan, Radical Islam, s. 52.

6. Hasan El Turabi: "(Islami bir demokraside), idealde, ruhban ya da
ulema sinif1 yoktur, bu ise segkinci ya da teokratik bir hiikiimetten kaginilma-
sin1 saglar. Ister dinsel, ister teokratik hatta laik teokratik olarak nitelendiril-
sin, Islami bir devlet ulemanin hiikiimeti degildir." (J. Esposito, Voices ...
iginde, s. 244).
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egilim her zaman igin var olmugtur (Ali Seriati, Iran gelenegin-
de asagilayic1 bigcimde mollalar i¢in kullanilan ahund terimini
yeniden kullanir). Islamci hareket, kendisini ulema heyetinin ve
Misir'daki El Ezher gibi biiyiik din iiniversitelerinin diginda ge-
ligtirmigtir. Zamanla iglerinden bazi 1limlilar bu kuruluslara gi-
rip, ulemaya katilmig olsalar bile, Islamcilar bunlarla biiyiik po-
lemiklere girigmistir. Islamcilar igtihad hakki talep eder; zaman-
la kayith olmayan, toplumsal ve siyasal baglama kayitsiz bir fi-
kih'in uzmani olan mollalarin kili kirk yaran hukuksinashigini
mahki{im ederler. Boylelikle ulemaya ve mollalara mesruiyetleri-
ni kazandiran dinsel bilgilerini ve yargi islevlerini tartigma ko-
nusu yaparlar. Iki grup arasinda siiregiden bir rekabet vardir.

Islamcilar ulemanin iki yoniinii sorgular. Once onlari, laik
bir iktidar1 ve seriata uygun olmayan yasalar1 kabule yonelten,
mevcut iktidarlara karg1 kole ruhlu tavirlari, sonra da Batili mo-
dernlikle uzlagmalar nedeniyle elestirirler. Ulema, Islamcilarin
reddettikleri noktada modernligi (kagimlmaz olarak laiklige va-
ran dinle devlet islerinin birbirinden ayrilmasim) kabul etmis ve
Islamcilarin reddettikleri noktada gelenegi (modern bilimlere
karg1 kayitsizlik, k6hnemis ve ahlakgi bir egitim, siyasal ve top-
lumsal eylemin reddi) korumustur.

Islamcilik, Islam'in "modernlesmeye" ya da ¢aga ayak uydurma-
ya gerek duymayan kamil bir evrensel sistem oldugu seklindeki
klasik bakig agisin1 yeniden ele alir; fakat bu modeli "modern"
bir nesneye uygular: topluma, daha dogrusu modern terimlerle
tanimlanmig bir topluma (yani toplumsalin, siyasalin ve ekono-
minin alanlarinin farklilagtiginin kabul edildigi bir topluma). Is-
lamci iilkii, istedigi kadar bu farkliliklan ilk miisliiman cemaati-
nin birligine donerek gidermeyi amaglasin ya da tarihi istedigi
kadar bir modernlegsme etkeni degil de bir gerileme alan1 saysin,
biitiin bunlar, Islamcilar1, kendilerini de iireten modern toplumu
faaliyet konusu olarak almaktan alikoymamaktadir. Bu yiizden
toplumsal (i¢timai) ve ekonomik (iktisadi) sorunlarla ilgili
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o6nemli bir literatiir vardir: Ayetullah Bakir es-Sadr ve Ayetullah
Talegani'nin ikisi de Islami ekonomi kitaplar1 yazdilar. S. Kutub
Islam'da Sosyal Adalet (El Adalet el Ictimaiyye fi'l Islam) adli
bir kitap yazdi. Bu ayn1 zamanda Suriyeli Miisliiman Kardes-
ler'den Mustafa el Sibai'nin 1950'de kaleme aldig1 bir dizi yayi-
nin da baghgidir.’

Kelimenin dar anlaminda Islamcilari ve fundamentalistleri
kars1 kargiya getiren oteki iki tema, seriat ve kadindir. Islamcilar
genel olarak kadinlarin egitimine ve siyasal-toplumsal yasama
katilmalarina olumlu bakarlar: Islamci kadin militanhk yapar,
egitim goriir, caliyma hakkina sahiptir, ancak garsaf iginde. Is-
lamci gruplarin kadin dernekleri vardir. Anayasay: yapanlar ara-
sinda gergek bir tartigma yiiriitilmemis olmakla birlikte, Iran
Anayasasi kadinlara oy hakkini tanimigtir.

Islamc1 -hareketler seriatin uygulanmasi konusunda, funda-
mentalist ulemaya gore daha az israrcidirlar. Ilimlilar ve yeni-
fundamentalistler seriatin uygulanmasini toplumun Islamilegti-
rilmesinin anahtari olarak goriirler. Radikal Islamcilar ise seriat
ilkesini tartigma konusu yapmaksizin, onu bir kiilliyattan ¢ok bir
proje olarak gorme egilimindedirler.? Nitekim onlara gére, muh-
temel bir sahtekarligin Oniinii almak igin, seriatin getirilmesin-
den 6nce toplumun doniistiiriilmesi gerekir. Seriatin siradan uy-
gulanmasindan ziyade toplumsal baglarin siyasetten yola ¢ika-
rak yeniden tanimlanmasidir 6nemli olan. Imam Humeyni, 1989
Ocak'inda cumhurbagkan1 Hamaney'e kargi1 yaptig1 iinlii bir agik-
lamada, devrimci mantigin seriatin uygulanmasina galebe ¢aldi-
gin1 sdylemisti. Seyyid Kutub, ulemanin donmus, k6hnemis, ah-
lak¢1 hukukuna karsi, Islam igin savasanlarin yorumlarindan ¢i-

7. J. Reissner, Ideologie und Politik ..., s. 152. Mustafa El Sibai, I'slam
Sosyalizmi (Istirakiyyat el Islam) adl bir kitap yazd.

8. Ornegin Hagimi, Afgan Cemiyet-i Islami'nin yayin organi Misak-i
Hun'un 19. sayisinin 39. sayfasinda s6yle yaziyor: "Bir tevhid toplumunda ta-
2ir ve kanun'a yer yoktur", yani devletin yasama yetkisi yoktur.

9. Miisliiman Kardesler i¢in bkz., R. P. Mitchell, The Society..., s. 239.

59



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

kan ve toplumsal kosullara bagh olarak yerlesen "hareket halin-
deki Islami hukuk"tan (fikith hareki) s6z eder; bu kavram, daha
sonra Fash Islamc1 A. Yasin tarafindan geligtirilmistir.!0 Heniiz
Islami olmayan bir toplumda, Islam hukuku uygulanamaz, ise el
kol kesme cezalan ile baglanamaz. Aym sorun Iranli militanlar,
ozellikle Islamci kadinlar tarafindan da tartigtimigtir.!! Buna kar-
silik, gercek bir Islami topluma ulagilmasi durumunda devlet se-
riatin dngdrmedigi teknik konularda yenilikler yapabilir ya da
bu 6zel durum i¢in vergiler koyma ve yasama benzeri konular-
da, yoneticilerinin yorum hakkina bagvurabilir.!? Islamcilar'a
gore, ulemanin yaptig1 gibi, mevcut hiikiimetlere yenilikler yap-
ma hakki tanimak, laiklige bir saha agmaktir. Aksi kutba y6nel-
mek yani bu hakki tam anlamiyla Islami olan bir devlete tani-
mak ise geriat1 daha genis bir biitiiniin i¢ine yerlestirmek, yani
yalmz hukuku degil bir biitiin olarak toplumu Islamilegtirilmek
demektir. Islamcilara goére, Islam, geriatin basit uygulaniginin
otesinde bir seydir: Islam, once toplumu déniistiiriip, ardindan
seriatin, neredeyse otomatik bir bicimde yerlesebilmesini sagla-
yan biitiinliikgii bir ideolojidir. Devletin Islamiligi, seriatin bi-
cimsel uygulanisindan daha dnemlidir; her halikérda seriat an-
cak gergek bir Islami toplumda anlam tagir, boyle bir toplum, se-
riat uygulamasinin 6tesine de gegebilir, hatta yepyeni bir sistem
de yaratabilir.

Bu ii¢ nokta (siyasetin, kadinin ve seriatin yeri) radikal Is-
lamcilar1 (Imam Humeyni gibi) muhafazakar fundamentalist re-
jimlerden (Suudi Arabistan, Pakistan) hatta yeni-fundamentalist

10. Kutub igin bkz. O. Carré, Mystique et Politique, lecture révolution-
naire du Coran par Sayyid Qotb, Frére musulman radical, s. 204. Yasin igin
bkz. M. Tozy, "Le prince, le clerc et I'Etat, la reconstruction du champ religi-
eux au Maroc", G. Kepel, Intellectuels et Militants... iginde, s. 89 ve d.

11. Islamci kadinlarin gazetesi Peydm-1 Hacer'in 1981'deki bir makale-
sinin baghig: soyle: "Once Sosyal Adaleti Saglamak Sonra Kisasa Kisas Yasa-
sim1 Uygulamak". (Bu yasa erkek ve kadin igin farkh kan bedelleri 6ngoriir)
Fariba Adelkhah, La Révolution sous le voile iginde alintilanmig, s. 66.

12. Turabi, J. Esposito'nun, Voices... iginde, s. 246.
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modern hareketlerden (Cezayir'deki FIS) ayirmaya yetecek ol¢ii-
de saglam kistaslardir. Tabii ayrint1 ve ufak farkliliklarin bir ya-
na birakildigi unutulmamalidur.

Bu nedenledir ki Islamci hareket kendisini, bir din oldugu kadar
bir siyasal ideoloji olarak tammladig1 Islam'da temellenen bir
sosyopolitik hareket!3 olarak algilamaktadir. Bunun bir kanit1 Is-
lamcilarin, kendi diisiinceleriyle 6teki dinler arasinda degil de,
20. yiizyilin biiyiik ideolojileri (Marksizm, fagizm, "kapitalizm")
arasinda diizenli olarak bir catigma-simetri yaratmalandir.'4
Topluma ve siyasete bakis agilarini bu ¢ergevede inceleyecegiz.

Islamciligin Kavramlar:
Kuran'in Siyasal Okunusu

Islamcilar, ya Marksizm'den veya Batili siyaset biliminin kav-
ramlarindan 6diin¢ aldiklar1 kavramsal bir anakalibi1 Kurani bir
terminolojiyle ya da bu anakalib: Islamilegtirdigi varsayilan yeni
sozciiklerle dolduruyorlar.

13. Miisliiman Kardesler'in 1939'daki beginci konferansi, hareketi agik
bir bicimde "siyasal bir orgiit" olarak tanimlar (R. P. Mitchell, The Society ...,
s. 16). Ayni1 sey Suriyeli Miisliman Kardesler icin de gegerlidir (J. Reissner,
ldeologie und Politik..., s. 148).

14. A. Mevdudi, "(...) Islami bir devlette, bir gayri-miislimin yonetici
olmas: diisiiniilecek bir sey degildir... bu komiinist olmayan birinin komiinist
bir devletin ya da fagist olmayan birinin fagist bir devletin yoneticisi olmasi
kadar akildig1 olurdu."” The Islamic Law ..., s. 266. Bu tiir fikir yiiriitmeler hep
ilk ag1zda g6yle bir yapilir, fakat bir ideoloji olarak Islam'in bakig agis1 iizerin-
de ¢ok sey ifade eder. Islam kimi zaman da, insanin sadece maddi ihtiyaglari-
nin kargilanmasina y6nelen bir Marksizm'le, sadece manevi selamete kafa yo-
ran bir Hiristiyanhk arasinda bir iigiincii yol olarak gosterilmistir. {slam kamil
insanin dinidir, dolayisiyla denge dinidir. S. Kutub tarafindan gelistirilen bu
sav (R. P. Mitchell, The Society..., s. 251) Tacik A. Saidov tarafindan yeniden
ele alinmugtir (Siikan dergisi, Duganbe, say1 18, 12 Temmuz 1991, s. 3).
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Kuran'dan gelen terimler: sura (konsey), hizip (parti), tevhid
(birlik), mustazaf (mazlum), timmet (miiminler toplulugu), cahili-
ye (bilgisizlik), modem siyasal baglamda yorumlanmyor (demok-
rasi, siyasi parti, simifsiz toplum, toplumsal siniflar, vb.). Yeni
sozciiklere (kokleri mevcut olan ama lafz1 olmayan) de rastlani-
yor: hakimiye (egemenlik)!3, sevre ve inkilap (devrim); ve niha-
yet 6diin¢ alman ya da taklit edilen kavramlar: "ideoloji" s6zciigii
ya 6diing alman bir kavram (Fars¢a'da ideoloci) ya da taklit ola-
rak (Arapga'da ve Farsga'da mefkiire, Arapga'da fikir) bol bol kul-
lanilmaktadir, sanki din terimi yetersiz goriiliiyormus gibi. 16

Islamcilar, tam da kagamak yolu bulunan miisliiman gelene-
gin miimkiin kildig1 bigcimde, Kuran'in yeni bir siyasal ve top-
lumsal okumasina girigiyorlar. Omegin Mevdudi ve Turabi, si-
yasal Islam'in kavramlarini, Batih hukuk tiirlerine ve siyaset bi-
limine gore —sanki bunlar evrenselmis gibi— tasnif etmekte ¢ok
isteklidirler.!” E. Beni Sadr gibi Iranl1 ideologlar, tevhidi simf-
s1z toplumla, mustazaf proleterle 6zdeslestirirler; sii eskatoloji-
si, A. Seriati ile birlikte devrime saplanir kalir. Fakat aym za-
manda Islamcilar, Batil degerlere ve kavramlara bakarak, Is-
lam'in modemligini kanitlamaya ¢alisgan "modemlesmeci” bir-

15. Seyyid Kutub tarafindan sunulan radikalizasyonu reddeden Misirl
Miisliiman Kardesler'in ruhani lideri Hudeybi, bu kavramla ilgili olarak Ku-
ran'da referans yoklugunun altim1 ¢izmigstir. G. Michaud (M. Seurat) ve O.
Carré, Les Fréres musulmans, s. 98.

16. Referanslar sayisizdir. Miisliman Kardegler'de fikir konusunda bkz.,
R. P. Mitchell, The Society..., s. 207. Ideology terimi 6rnegin A. Mevdu-
di'nin The Islamic Law ... adli kitabinin sunusunda bulunur (sunug boliimii,
kendisi de Islamciligin bir kuramcisi olan Hurgid Ahmed tarafindan Ingilizce
yazilmigtir): "Islam is an all-embracing ideology." Terim beyinlere o kadar
iglemigtir ki, agin muhafazakar general Ziya iil-Hak, 1977'de iktidara geldik-
ten sonra Pakistan'da bir "Islami Ideoloji Konseyi" kurdu.

17. A. Mevdudi, Islamic Law ...'da modem bir anayasa hukukunun ana
kalibini (segimler, yargi, yasama, yiiriitme erkleri, yurttaghk, vb.) ele alir ve
Islam'in bu kategorileri nasil ele aldigim1 gosterir; ama soze bunlara karg1 ¢1-
karak baglamaz. "Islamic Constitutional Law"dan s6z eden Turabi'de de ayni
sey goriiliir, J. Esposito, Voices... iginde, s. 249.
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cok miislimanin uzlagmaci 6ziir dileme tavrim1 ve savunmada
kalis1 reddederler. Islamcilar igin séz konusu olan, Islam'in ev-
rensel degerleri tam anlamiyla gergeklestirdigini degil, tam tersi-
ne Islam'in evrensel deger oldugunu ve 6teki dinler ya da siyasal
sistemlerle karsilastirilmasinin gerekmedigini kanitlamaktir.

"Kapsayict Diizen" ve Ideoloji Olarak Islam

Islamcilik, miisliiman dininin temelini tegkil eden bir teolojik
diisiinceden yola ¢ikar: Allah'in agkin, tek ve benzersiz olmasini
ongoren ilahi birlik ya da tevhid. Islamcihigin gelenege kiyasla
katkis: (ya da zarar1) o zamana kadar yalmzca Allah'a atfedilen
bu ilahi kavrami topluma da uyarlamaktan ibarettir.!¥ Toplum
ilahi birligin, revhid'in yansimasidir, daha dogrusu 6yle olmali-
dir.19 "Birlik" ilahi 6ziin temel verisiyse, insan toplumunda da
bina edilmeli, gergeklestirilmelidir. Tevhidi (Iranli ideologlarin
kullandig: sifat) bir toplum ne oze iligkin boliinmeye (toplumsal,
etnik, kabilesel ya da ulusal) ne de olumsal tarzda bile olsa, ilahi
diizen karsisinda 6zerk olan siyasal bir merciye tanik olacaktir.
Iste bu durumda, Allah'in mutlak egemenligi, hakimiye, hiikiim
slirecek, bireyin hayatinin gesitli vechelerine oldugu gibi toplu-
mun gesitli vechelerine de egemen olacaktir.20

18. Selefi Muhammed Abduh'un iinlii incelemesi Risalat al Tawhid
(Tevhid Risalesi), terimi sadece ilahi birlige atfediyor. "Tevhid kelimesinin
6zgiin anlami, Allah'in tek ve benzersiz oldugudur.” (s. 4).

19. Gondermeler tabiatiyla sayisizdir; Sudanli yonetici Hasan el Tura-
bi'den alintilayalim. "The Ideological Foundation of an Islamic State Lies in
the Doctrine of Tawhid...", (J. Esposito, Voices... iginde).

20. Tevhid kavraminin $ii olan Ali Seriati ve Murtaza Mutaharri tarafin-
dan kullanihg1 hakkinda bkz. Said Emir Erciimend, The Turban for the
Crown, s. 93 ve 96. Siinniler'de hakimiyye kavramim gelistiren Seyyid Ku-
tub'dur: O Carré, Mystique et Politique..., s. 210. Fakat terimler sik sik rasge-
le kullanilmaktadir. Arapg¢a'dan Fars¢a'ya ¢evrilen, Nizam-i Siydsi Dar Islam
("Islam'da Siyasal Diizen") adini tagiyan ve Abid Tevfik el Hagimi tarafindan
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Bu yiizden Islam yalnizca bir inanglar biitiinii degildir, "kap-
sayic1 bir diizen", "biitiinsel bir diizen"dir, nizam'dir.2! "Islam
hayatin tiim vechelerini kucaklayan kapsayici bir diizendir."22
Bu yeni diizen, olumsal bile olsa her tiirlii laik diizlemi dislar.

Kopustan Devrime

Peki ama Islami toplumu nasil kurmali? Iimh Islamcilarla radi-
kaller arasindaki zitlasma, Islamciligin biitiin tarihine yayilmig-
tir. Siyasal iktidarin denetiminin gerekli oldugu konusunda hep-
si birlesmektedir. Ilimlilar, tabandan (vaaz, toplumsal/kiiltiirel
hareketlerin gergeklestirilmesi) Islamilestirme taraftaridirlar, bir
yandan da yukaridan asagiya Islamilesmeyi tegvik etmek igin

yazilan bu dizi makale, Afgan Cemiyet-i Islami'nin Misak-t Hun dergisinde
yayimlandy; yazar tevhid kavramim oldugu kadar, Seyyid Kutub'un hakimiy-
ye deyimini de kullaniyor. Ozellikle bu sonuncu terime, bir bagka Afgan par-
tisinin, Hizb-i Islami'nin tiiziigiinde de rastlamyor (Mes'uliyethd-yi Uzi, s.
93). "Parti... Islami hakimiyye anlayisim uygulamaya gegirmeyi iistlenen
tiim orgiitlerle ve hiikiimetlerle igbirligi yapmalidir."

21. Bu temel kavram hakkindaki sozleri sonsuza kadar uzatmak miim-
kiindiir. Birkag 6rnek verelim: A. Mevdudi sunlar yaziyor: "Islam sadece bir
dinsel inang ikran ya da bir dizi ibadet bigiminin toplamini anlatmak igin kul-
lanilan bir isim degildir; diinyadaki tiranlik ve kotiiliik dolu biitiin sistemleri
ortadan kaldirmay: tasavvur eden ve insanligin gonenci i¢in en iyi olan re-
form programini tatbike yonelen kapsamli bir sistemdir”, Jihad in Islam,
1939'da yazilmis (Ingilizce) metin, s. 16-17. Terimin Miisliman Kardegler'de
kullaniligin1 gérmek igin bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s. 234-5. Afgan
Islamc: partisi Cemiyet-i Islami'nin Usil-i Biat ve Mes uliyethd-yi Uzii (Fars-
ca) adh el kitabinda sayfa 4'te gdyle yaziyor: "Islam, hayatin tiim veghelerini
orgiitleyen bu biitiinsel ve kdmil diizenin (Nizdm-1 Cami've Kéamil) adidir."
Sonra da bu veghelerin bir listesi ile devam ediyor: "Devlet, vatan, hiikiimet,
millet, ahlaki degerler, 6liim, adalet, kiiltiir, yasalar (kanun), bilim, ceza hu-
kuku (ceza), maddeden oldugu kadar maneviden de ¢ikan seyler, edinim ve
zenginlik, cihad ve vaaz (davet), siyaset ve ideoloji (mefkdre).” Bu tiir sirala-
malara Islamci metinlerde sik sik rastlanir.

22. Hasan el Benna, zikreden Muhammed Arkun, (M. Arkun, L. Gardet,
L'Islam, hier et demain iginde, s. 157).
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(seriatin yasamaya sokulmasi) yoneticilere (6zellikle siyasal itti-
faklar aracilifiyla) baski yapmaya yénelirler. Bu, iistadlann, El
Benna ve Mevdudi'nin?? politikasidir. Bunlar, isyan ancak, ba-
rig¢1l uyan yollan tiiketildikten sonra ve devletin kesin bir anti-
Islam tavir takinmasi durumunda kabul etmektedirler: "Eger hii-
kiimet seriatin digina ¢ikacak kadar kendi dogasina yabancilasir-
sa, iste bu durumda (birey) ayaklanma hak ve yiikiimliiliigiine
sahiptir. Bu, Islam'in devrimci yéniidiir."24

Buna kargilik radikaller, mevcut miisliman toplum ile her-
hangi bir uzlagmanin miimkiin olmadigim diigiiniiyorlar: Siyasal
bir kopusu savunuyorlar ve yiizyilin ilerici ideolojilerinden
6diing alinan bir baska kavram, devrim kavramini kullaniyorlar.
Kopusun teorisyenligini yapan ve 70'li yillarda devrimci grupla-
ra esin kaynag olan, Misirh Miisliman Kardegler'den Seyyid
Kutub'dur (1966'da idam edildi). Coziimlemesi, iki kavram etra-
finda doner: cahiliye ve tekfir.

Kuran'dan gelen cahiliye terimi, Islam 6ncesi toplumun igin-
de bulundugu haldir, hem cehalet hem de vahsilik. Islamcilar,
giiniimiizde miisliiman toplumlarin, modern cahiliye haline do-
niigtiigiinii savunuyorlar.25 Bu tema devrimci Iran'da taguti deyi-
sinde ifadesini bulacaktir. Taguti (Kuran'daki bir putun adi) top-
lum, ruh ya da birey, ilahi diizeni reddeden her seydir. Eger du-
rum buysa, isimlerinden bagka miisliimanlikla bir ilgisi bulun-
mayan hiikiimetlere kars1 cihad mesrudur.26 Bu tiir yoneticiler

23. Siyasi iktidar1 ele gegirmeyi onaylarken, devrim fikrini reddeden El
Benna hakkinda bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s. 308.

24. Turabi, J. Esposito'nun, Voices... iginde, s. 248.

25. "Modern cahiliye" hakkinda E. Sivan (Radical Islam), O. Carré (Mys-
tique et Politique), G. Kepel (Le Prophete et le Pharaon) okunmahdir. Deyisin
kaynag, Islam and Jéhiliyya'yr yazan Mevdudi'dir. Ibni Hanbel gibi enkati fi-
kih alimleri bile, kavrami reddediyorlardi (Sivan, Radical Islam, s. 91).

26. Bu eksik yiikiimliilik olan cihad kavramidir, yani gelenekte agik¢a
belirtilen imanin beg sartina eklenen Islam'in altinci temel diregi. Bu kavram
El Cihad grubunun ideologu Ferec tarafindan sekillendirilmisti: Bkz. G. Ke-
pel, Le Prophete et le Pharaon, s. 184 ve d.
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imansiz olarak ilan edilebilir. Tekfir ya da aforoz, Islam'a inan-
digin1 sdyleyen birinin aslinda bir imansiz, kdfir oldugunu ilan
etme eylemidir. Ihml Islamcilar ulema gelenegine bagh kalip,
toplulugun boliinmesindense (fitne) adil olmayan bir iktidarin
tercih edilir oldugunu belirterek, aforoz kavramim reddedecek-
lerdir.2?

Iimh Islamcilik reformcu bir ¢izgiyi korurken, radikal Is-
lamcilik devrim kavramim sahiplenir: Siyasal rejimin, yerihe
farkli bir ideoloji temelinde yiikselen yeni bir sistem kurmak
igin, gli¢ kullanilarak devrilmesini savunur.

Islamct Diisiincede Devlet ve Kurumlar

"Anayasamiz Kuran'dir", bu slogana Misirli Miisliiman Kardes-
ler'den Afgan Islamcilari'na kadar her yerde rastlanir. Fakat bu
genellemeden hangi kurumlar gikartilabilir? Islamci teorisyenle-
rin biiyiik bir ¢ogunlugunda iki kavram &ne ¢ikiyor: yonetici
(emir) ve damgma konseyi (sura) ekseninde hem Islamci siyasal
parti hem de gelecegin Islami toplumu yapisallagmaktadir.
Yoneticiyi ifade eden terimler degisiyor: Miisliiman Kardes-
ler'de miirgsid, Tunuslular, Pakistanllar, Afganlar ve Sovyet
miisliimanlarinda emir, Iran'da imam (ama bu kavram siilere 6z-
gii bir yan anlam tasiyor). 50'li yillarda kimi zaman kullanilan
halife terimi, pratikte ortadan kalkti. Emir, toplulugun hem siya-
sal hem de dinsel lideridir. Islamcilar, miisliiman diinyada gele-
neksel nitelik tagiyan, fiili bir egemen ile iktidar sorununa karig-

27. Misirh Miisliman Kardegler'in sefi Hudeybi (E. Sivan, Radical Is-
lam, s. 109), Seyyid Kutub'un kardesi Muhammed Kutub (a.g.e., s. 111) boy-
le diigiiniiyorlar. Afgan Cemiyet-i Islami'nin bag1 B. Rabbani, rakip Hizb-i Is-
lami'yi zimnen hedef alan yazisinda sunlan yaziyor: "Kelimeyi syleyen, ona
gore hareket eden, dini talimatlar1 uygulayan bir miisliiman, bir fikri dile ge-
tirdigi ya da biiyiik bir giinah isledigi gerekcesiyle kéfir ilan edilemez", Usiil-
i Biat..., madde 17.
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maksizin hukuku ¢ekip ¢eviren ulema sinifi arasindaki iktidar
paylagimina son vermek istiyorlar.

Islamcilar, emir kavrami lehine halife referansim (Hasan el
Benna'da hdla mevcuttur) ¢ok erken terk ettiler. Bir yandan, kla-
sik yazarlarda goriildiigii sekli ile halife olmak igin, hak sahibi-
nin, Peygamber'in (Kureys) kabilesine mensup olmasi zorunlu-
dur. Bu ise yeni seckinlerin ortaya ¢ikigiyla Ortiigmemektedir.
Ote yandan halifeler, Islamcilarin Islami olarak gormedikleri
toplumlarda (Osmanli Imparatorlugu) hiikiim siirdiiler. Sonra Is-
lamcilar, varsayima dayali bir siyasal iémmet'in insasim1 bekle-
meksizin, bir Islam devriminin bagariya ulastig: ilk iilkede orta-
ya ¢ikacak bir siyasal orgiitlenmeyi hemen gerceklestirmek isti-
yorlar. Nihayet, emir, toplumun rehberi olmadan 6nce, bir parti-
nin yoneticisidir. Bu, hilafetin niteligi konusunda Ortagag'da ya-
pilan tartigmalarla ilgisi olmayan yeni bir kavramdir.

Emir'i kim belirler? Islamct literatiirde, emir'in belirlenmesi-
nin somut usulleri ve emir'in iktidarinin kapsami ve sinirlar ko-
nusunda soylenen azdir. Oylama ve segim, birgok Islamciya
(Iranlilarh istisna tutarsak) iimmer'in birligini zayiflatan, yalniz-
ca Allah'tan hasil olan bir seyi nispilestiren, "insanilestiren” bir
diisiince gibi goriiniir. Biitiin tartigma boyunca siiriip giden ideal
¢oziim, emir'in index sui olmasi, kendi kendinin gostergesi ol-
masi, yani ortaya ¢ikar ¢itkmaz aninda taminmasidir. Bundan ¢i-
kan, bitmek tiikenmek bilmez bir karizmatik sef arayigidir; siya-
sal plana ise bu, bir lider arayis1 biciminde yansir. Dolayisiyla
emir'in belirlenmesinin tek Olgiitii kendisi, erdemi, kisiligi ol-
maktadir.

Emir arayigl, cogu kez onun gostermesi gereken niteliklerin
tasvirine indirgenir. Bu agidan, siyasal Islam't modern bir anaya-
sal cerceve igine sokma kaygisini hep tasimig olan Mevdudi'ye
gore siyasal yonetici su kosullara cevap vermelidir: Miisliiman,
erkek, yetiskin, saglikli, hicret etmis, yani yozlagmig bir toplum-
dan ayrilmig miiminlerin topluluguna bagh olmak, Allah'tan
korkmak, bilgili olmak, giivene layik olmak ve ... géreve aday
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olmamak.2 Afgan Hizb-i Islami'nin programina gore, emir gii-
nahtan ve "dinin yasakladig1" seylerden uzak durmali, "igtenligi,
hakkaniyeti, adaleti, ihlas1" temsil etmeli ve "bir miiminin kisili-
ginde aranan nitelikler agisindan toplumun biitiin lyelerinin
oniinde" olmalidir.2® Tabii emir higbir zaman Peygamber diize-
yinde goriilmemekle birlikte, bir davranig modeli olarak alin-
maktadir. O, dinsel bir sef oldugu kadar bir siyasal liderdir de.
Bir¢ok kuramci emir'e igtihad hakkini, yani dinsel yasanin yo-
rum hakkini tanimaktadir; bu ise onu ulemanin iizerine ¢ikar-
maktadir; ama higbir Islamci metinde emir'in ulema diinyasin-
dan ¢ikmasi gerektigi soylenmemektedir.

Genellikle, parti ne kadar radikalse, emir figiirii de o kadar
merkezidir. Cogunlukla Hasan el Benna'nin metinlerinin agim-
lanmasindan ibaret olan Hizb-i Islami'nin programinda yonetici-
nin, parti tiyeleri tarafindan "ruhani bir liderlik"3¢ olarak goriil-
mesi gerektigi yazihdir. Dolayisiyla emir hem "fikih alimi",
hem siyasal lider, hem davranis modelidir. Ona baghlik yemini
edilmelidir (biar).3! Afgan Hizb-i Islami'nin programinda, yo-
rum hakki yalnizca emir'e taninmistir, ancak simdiki yonetici
Giilbeddin Hikmetyar dinsel ilimlerde 6zel egitim gérmemis bir
miihendistir. Burada siyasetin din karsisindaki onceligi, icinde
tasidig celigki ile birlikte, agik¢a goriilmektedir: Emir'in ulema-

28. The Islamic Law..., s. 244. Bu nitelikler, miisliiman siyasetinin gele-
neksel anlayigindaki halifenin nitelikleridir. Bunlara [bni Badis gibi selefi bir
yazarda, niteliklerinin biitiinii ile tanimlanan gefin tiimiiyle "psikolojik" tasvi-
rinde ("6ngoéri") rastlanir. Ali Merad'a gore Ibni Badis agisindan en iyi ¢6-
ziim, "aydinlanmig ve sorumlu kisilerden (cemaati miislimin) olugan bir mec-
lisin yardim ettigi adil bir seftir (imam)" (A. Merad, /bn Badis. .., s. 210).

29. Yasaklanmug (miinkar), igtenlik (sadakat), hakkaniyet (insaf), adalet
(adalet), saflik (ihlas) Mes'uliyethd-yi Uza, s. 105 ve d.

30. Sekl-i yek Pisvd-yi Ruhdni, buradaki "ruhani” sifati bugiiniin Ira-
ni'nda ruhani kelimesinden anlagildig:1 gibi "ruhban" anlaminda kullanilmi-
yor. Mes'uliyethd-yi Uzi, s. 85.

31. O. Carré, Mystique et Politique, s. 180-190. Emir'in bir karizmatik
kisilik olarak goriilmesi, Miisliiman Kardesler'in bagindan beri Hasan el Ben-
na'yla birlikte ortaya ¢ikmugtir (R. P. Mitchell, The Society. .., s. 300-301).
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dan daha iistiin bir dinsel yetkinlige sahip oldugu varsayilmakta-
dir, oysa daha 1liml1 gruplar yorum hakkin yalmzca gergek din-
sel formasyona sahip bir emir'e birakmaktadirlar. Bu ise Islam-
cilar'in fazlasiyla trktiigii bir seyi, ulemanin onceligi riskini be-
raberinde getirmektedir.32

Bununla birlikte, son zamanlardaki Islamci ve daha ¢ok ye-
ni-fundamentalist hareketlerde, emir kavraminin ve figiiriiniin
zayifladigim gozlemek gerekmektedir (Cezayir'de FIS, Sovyet
Islami Yeniden Dogus Partisi).

Secimler ve Damisma Konseyi

Egemenlik sadece Allah'a ait olduguna gore, Islamcilar halk
egemenligi ilkesini reddetmekte ve se¢im ilkesine olumsal bir
deger vermektedirler. Kimsenin kendisini tartiymasiz emir ola-
rak kabul ettirememesi durumunda, emir bir danigma meclisi
(sura) tarafindan ya da hatta genel oyla segilebilir. Danigma
Meclisi ya da genel oy bu durumda belli bir egemenligi degil sa-
dece cemaatin uzlagsmasi ilkesini (icmma) ifade ederler.33

Sura, kelimenin dar anlamiyla bir konseydir. Egemenlik as-
linda sadece Allah'tan geldigi icin, cemaatin sahip oldugu tek
yetki, emir'e bizatihi Islami ilkeler agisindan 6giit vermek (ve

32. Radikallere gelince, Hizb'in el kitab1 militam1 sorguya ¢eker: "Mili-
tan, giinliik olaylarin yorumlanma sorunlar1 hakkinda (mesail-i i¢tihadi), yo-
netici makamin (makamat-i rehberi) kararlarina (faysala) ters diierse, fikri-
nin yanhs oldugunu kabule hazir midir?" (Mes uliyetha-yi Uza, s. 85 ve 87).
Tersine, daha 1liml1 olan Cemiyet, devreye koruyucu 6nlemler sokar; El Ha-
simi'nin imzasin1 tagiyan makalede emirin, yorum hakkina sahip kisilerden
(ehl-i igtihad) olup olmamasina gore iki durum ongoriiliir: Ikinci durumda,
bir sura mutlaka ona yardimci olmalidir (Misak-1 Hun, s. 38). A. Mevdudi,
emirin yetkilerinin sinirlandinlmasi konusunda da israrlidir (Jihdd..., s. 30).

33. A, Mevdudi, Islamic Law..., s. 240; Turabi, J. Esposito'nun Voi-
ces... iginde, s. 243. Misirh Miisliman Kardesler'de emirin belirlenmesi ko-
nusundaki tartigmalar hakkinda, bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s. 246-8.
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onu paylamaktir). Sonug itibariyla sura, bir yineleme islevi go-
riir: lahi ilkeleri yineler, bu ilkeler agisindan karar almada
emir'e yardimci olur ve nihayet emir bu ilkelerden uzaklagirsa,
onu siki sikiya denetler. Sura bir parlamento bigimini alabilir.34
Onemli olan, hangi somut bigimleri alirsa alsin, "6giit verme" is-
levinin (yasama degil, ¢iinkii kurallar1 sadece Allah koyar) 6n-
goriilmesidir; "Danigma siireci... pekala bir parlamento tarafin-
dan, bir konsey ya da bir meclis-i sura (danigma konseyi) tara-
findan bigimlendirilebilir."* Bu husus, kurumlarin alabilecegi
somut bi¢imler konusunda siinni diigiincenin kayitsizligin1 pek
iyi ortaya koymaktadir. Bir kez ilkeler kabul edildikten sonra,
bunun hayata gecirilmesi o anin gereklerine birakilmigtir.

Peki sura kimlerden olusur? Bu noktada emir'in belirlenme-
sindeki aymi sorunla karsilagilir. Islamci diigiince, Kuran'in bir
ayetine gore, ehlu'l-Hal ve'l-Akd ad1 verilenlere, "baglama ve
¢Ozme giicline sahip kisilere" atif yapar. Cagdas metinlerde ii¢
grubun rekabet halinde oldugu goriiliir:

* Din adamlan yani ulema; bunlar, Islamcilarin hep ortadan
kaldirmaya galigtiklar ikili diizeni, ruhban ile cemaat arasindaki
ikiligi yeniden devreye sokarlar.

* Cemaatin biitiinli; bu, genel oyu hakli ¢ikarmaktadir; an-
cak giiniimiizde Islamcilarin pek ¢ogu tarafindan hig sevilmeyen
"Batili" demokrasiyi ¢agristirmaktadir.

* "Islamci aydinlar”, yani ¢agdas Islam'in aydinlan ve mili-
tanlari; sosyolojik agidan bakildiginda bunlarin hemen hepsi la-
iktir.36

Tartigma bir kisir dongiidiir, ¢iinkli onu ¢6zmeye yonelenle-
rin seg¢imi, sorunun bir cevab:1 olmasini gerektirmektedir. Tipki
emir gibi, "iyi insanlarin" da se¢imlerle somutlagmasi miimkiin

34. Kutub, E. Sivan'in Radical Islam iginde, s. 73-74; Rabbani, bir bas-
yazisinda "Why are we not Democratic?", Mirror of Jihad, Mart-Nisan 1986,
s. 3 ve 6.

35. Turabi, J. Eposito'nun, Voices... iginde, s. 248.

36. Seyyid Kutub'un tavn hakkinda, bkz. E. Sivan, Radical Islam, s. 69.
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olan ya da olmayan dogal bir siirecin sonunda ortaya ¢ikmasi
beklenmektedir.3?

Biitiin siinni [slam diisiincesi, aslinda emir ve sura kavram-
larini, kendisini olusturan bireylerden bagimsiz, istikrarl bir si-
yasal uygulamay: ortaya koyabilecek dzerk kurumlara doniigtiir-
me, tek kelimeyle dile getirmek gerekirse, anayasa ¢atisina alma
konusunda gii¢lii bir isteksizligi ifade etmektedir. Siinnilerde
"Anayasamiz Kurandir”" sloganindan 6teye gidilmez. Yasamanin
oldugu kadar "yiiriitmenin" de alacag: kesin bigim, esasa iligkin
goriilmemektedir, ¢iinkti H. Turabi'nin belirttigi gibi, "yiiriitme-
nin aldig1 bicim ne olursa olsun, bir yonetici seriatta belirtildigi
gibi her zaman hem seriata hem de icma'ya (uzlagma) tabidir."38
Siinni Islamcilar, Iranhlar'n tersine, devlet konusunda genel ola-
rak kuskulu, glivensiz bir tavir icindedirler (Turabi de, ayn1 metin-
de Islam devletinden "gok sinirli bir hiikiimet" olarak soz eder).

Dernek, Parti yada Tarikat Hareketi mi?

Ulemanin ve selefilerin aksine, [slamcilar siyasal eylemi yiicelt-
mektedirler. Islamcilar, camilerin gergevesinden ve dar anlamda
dinsel eylemlerden digar1 tasan hareketler ortaya koymuslardir,
fakat bu hareketlerin bigimi li¢ model arasinda bocalamaktadir:

« Iktidar1 hedefleyen ve Gteki partilere higbir megruiyet hak-
ki tamimayan, kendisini Oncii parti olarak sunan Leninist tipte
parti: Afgan Hizb-i Islami'nin durumu budur;

* Programindan azami sayidaki unsuru segimler ve ¢ok par-
tili sistem ¢ergevesinde benimsetmeye ¢aligan Batili tip siyasal

37. A. Mevdudi sunlar: yazar: "Bu kisiler (Peygamber'in ensar) dogal
bir ayiklanma siireci iginde halkin temsilcileri ve danigma meclisinin iiyeleri
oldular ve miisliiman kitlelerin giivenini o derece elde ettiler ki, giiniimiizde
bagvurulan se¢imler yapilmis olsayds, bu kisiler ve yalnizca bu kisiler segilir-
di", The Islamic Law..., s. 237.

38. Turabi, J. Esposito'nun, Voices... iginde, s. 248.
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parti: Tiirkiye'deki Refah Partisi;

* Islami degerleri yiiceltmeye, toplumu ve anlayiglar1 degis-
tirmeye calisan, dernek tipi hareketler yaratan ve segkinlerin igi-
ne sizan, ancak dolaysiz siyasal ama¢ tasimayan, militan, dinsel
olusumlar. Kitlelerin eylemi konusunda israrli olan Misirlhh Miis-
liman Kardesler'le, daha ¢ok segkinlerin i¢ine sizmaya ydnelen
Pakistanli Cemaat-i Islami'nin durumu budur; iki parti zaman
zaman kendi adaylarini segimlerde aday gosterecektir.

Bu ii¢ bigim arasindaki bocalama, degismeyen genel bir egi-
limdir. Ornegin, Misir'da 9 Eyliil 1952 kararmamesi, siyasal parti-
leri resmen kaydolmaya davet ettiginde, donemin rehberi Hudey-
bi, Miisliman Kardegler'in bir parti olarak kaydolmasina kars
¢ikt, fakat goriigii Danisma Meclisi tarafindan onaylanmadi. Ce-
zayirli FIS, siyasal oyunun kurallarim reddetmesine ya da benim-
semesine bagli olarak, ii¢ modeli de birbiri pesi sira deneyecektir.
Ilimlilar tarafindan terminolojide genellikle yan anlam olarak
"toplum” (cemaat, cemiyet) kavramini tagiyan kelimeler kullani-
lacak, buna karsilik radikal gruplar, kugskusuz Marksizan grupla-
rin etkisi altinda kendilerini daha kolaylikla parti (hizb) olarak ni-
telendireceklerdir (Hizb-iil Tahrir, Hizb-i Islami, Hizbullah). Ter-
cih zor olsa bile, Islamcilar agisindan parti hem bir siyasal eylem
arac1 hem de militanin iginde gergek Islami modele gore, burada
ve simdi yasayabilecegi bir kargi-toplumdur.

Bizatihi parti kavrami Islamcilar'a sorun ¢ikarmaktadir. Um-
met'in iginde, "Allah'in Partisi'nden bagka parti yoktur": Ld hizb
illa hizbellah; Iran devriminin ilk yilinda, 6teki partilerin binala-
rina ve gosterilerine saldiran militanlar bu slogani yineliyorlardi.
Hasan el Benna Kral Faruk'tan hizbiyye'yi, yani siyasal partiler
olgusunu kaldirmasini istemisti.3® Misirh radikal Ferec, siyasal
arenaya girmek igin diger partiler gibi bir Islami parti kurmak is-
teyenleri elestirmektedir.40

39. I. Reissner, Ideologie und Politik..., s. 146.
40.E. Sivan, Radical Islam, s. 129.
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Islamcirarin partilerini siyasal oyunun kurallar1 gergevesine
yerlestirmedeki giigliikleri, olayin ozgiilliifiinde yatmaktadir.
Cesitli hareketlerin tiiziikleri okundugunda, Islamci partinin Is-
lami toplumdan 6nce geldigi acik¢a goriilmektedir. Ciinkii ilkin
liyelerinin bireysel "yeniden Islamilesmesini" talep eder (buna
born-again muslim denebilir), ayrica biinyesinde 6ngordiigii ku-
rumlar (emir, sura) gelecekteki Islami devletin kurumlan ile ay-
nidir. Parti, Leninist bir yapilanma ile bir rehberin himayesi al-
tinda kisisel inisiyatife dayanan mistik bir tarikatin kesistigi yer-
dir. Kelimeler ikili okumaya agiktir: rehber/genel sekreter, kar-
des/yoldas, konsey/merkez komitesi, biat/demokratik merkezi-
yetgilik, vb...

Hareketlerin biiyiik ¢ogunlugu Misirli Miisliman Kardesler
tarafindan gelistirilen modeli almaktadir. Sef (emir, rehber...)
secilmekte ama daha sonra gura tarafindan iskat disinda, kesin-
likle gorevden alinamamaktadir. Onun arkasinda, genellikle go-
zetme yetkisine sahip oldugu bir konsey ya da bir yiiriitme ko-
mitesi bulunmaktadir. Parti uzmanlagmig komiteler —vaaz ve
propaganda (daver) komitesi gibi- seklinde orgutlenmektedlr
Ozel birimler, profesyonel kesimleri (koyliiler, isciler, 6grenci-
ler, vb.) kapsamaktadir. Parti kimi zaman gizli, paramiliter ya da
asayisi korumakla goérevli bir orgiitle desteklenir. Islamei parti-
lerin hemen hemen tiimiiniin bir kadin dernegi vardr.

Islamci partilerin hemen hepsinde bir ulema konseyinin bu-
lunmamasi da anlamlidir (Orta Asya'nin, Afgan Cemiyet-i Isla-
mi'sinin ve Sovyet Yeniden Dogus Partisi'nin diginda).

Islamc1 hareketler, iimhlarla radikaller arasindaki vurgu farkli-
liklarina ragmen, tutarli bir dgreti ve yeni bir érgiitlenme modeli
sunuyorlar. Ileride de gorecegimiz gibi Islamcilar sosyolojik ba-
kimdan modern cevrelerde kok salmiglardir. Gelenekselci ule-
manin diigiinsel ve toplumsal evreni ile kopukluklan son derece
belirgindir.
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Islamciligin Sosyolojisi

Ortadogu iilkelerinde, niifus artis1 ve kirsal gog, 60’1 yillardan
itibaren kentlerin niifusunu sigirmistir. Devlet buralarda kamu
hizmetlerini yiiriitmekten hatta kentlesmeyi saglamaktan acizdir.
Ayni zamanda egitimin yayginlagsmasi, biit¢e kisitlamalar ile,
dolayisiyla devlet tarafindan sunulan ig imkanlarinin nispi azali-
st ile birlesince, sinifindan kopan ve proleterlesen aydinlarin sa-
yis1 artmugtir. Umutlarina denk diisebilecek is alanlan olmadig:
gibi, liniversitelerdeki hayat kosullarinin giderek kotiilemesi on-
lar1 her tiirlii muhalif maceraya siiriiklenmeye hazir hale getir-
mektedir.!

Egitim sistemleri, Bat1 tarzi bir 6gretim esasina gore isle-
mektedir. Bunlar genellikle (tabii Suudi Arabistan diginda) kar-
ma egitimdir ve 1950 ile 1980 arasinda muazzam bir gelisme
gostermis, daha sonra ise bunu bir durgunluk ve gerileme izle-
migtir. 70'li yillarda asin gruplara besiklik eden Misir'in durumu
ele alinirsa, bu on yil icinde &grenci sayisinin ikiye katlandig:
goriiliir,2 oysa niifus artis1 yilda yiizde 2,8'di. Giiniimiizde Mi-
sir'da 770 kisiye bir doktor diismektedir: Bu doktorlar cogunluk-
la diigiik ticretli memur statiistindedir (1989'da ise baglayan bir

1. Bu "yeni aydinlarin” ayrintih bir incelemesi igin bkz. G. Kepel, Y.
Richard, Intellectuels et Militants. ..
2.E. Sivan, Radical Islam,s. 51.
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doktor i¢in yaklagik 200 Fransiz Frang1); aym sekilde iilke ihti-
yacindan fazla miihendis yetismektedir (1989'da yilda 3 000).
Okur yazar oram yiizde 50 dolayindadir. iran'da 1979 devrimi
sirasinda kent niifusunun yiizde 651 okuma yazma biliyordu, bu
oran 15-30 yas arasindaki erkek niifusta, yani devrimin temel
kitlesinde yiizde 83'e ¢ikiyordu.3 Tunus'ta 1988'de niifusun yiiz-
de 54'li okuma yazma biliyordu.

Binbir giicliikle elde edilen bu diplomalar, is alanlarinin azli-
81 nedeniyle degerlerini yitiriyorlardi. Devletin diplomalilara
sistematik olarak i sundugu bir tiir "caligma hakki"na (Misir,
1978 oncesi Afganistan, Suudi Arabistan) ragmen devletler yeni
diplomalilar1 biinyelerine katacak gii¢ten yoksundular; ayrica bu
siyaset, yikici bir bagka sonu¢ dogurdu: Diplomalinin ufku dev-
letten ibaret kaldi. Aydin demek memur demekti. 70'li yillardan
itibaren Uluslararasi Para Fonu'nun baskisiyla (Misir'da 1971'den
itibaren infetah, Cezayir'de Cadli'nin siyaseti) izlenen gesitli li-
beralizasyon ve devleti kiigiiltme siyasetleri ise, memur-aydinda
statii kaybina yol acti: Ekonominin liberallegtirilmesi, ger¢ekten
de o6zel sektorii gozetir; iicretler enflasyon tarafindan kemirilir
ve yeni zenginlere kiyasla diiser. Memur ayakta kalabilmek igin
ikinci bir i yapmak zorundadir (taksi soforliigii, uluslararas: bir
otelde gece bekgiligi, vb.). Is gevreleri, siyasal agidan aydinlara
gore daha o6nemlidir. Devlet aydinlarin elinden kagar; aydinlar
yeni kosullara ayak uyduramazlar. Gergekten de iiniversite 6gre-
nimi, t1p alaninda bile esas olarak kitabidir, toplumsal ve ekono-
mik gerceklerden kopuktur. Bir diplomali kendisini bir kastin
lyesi gibi goriir; artik sadece fiziksel ¢alismaya degil, fiziksel
temasa bile zorlanmayacagini diigiiniir. Farkliligini, varligiyla,
hatta giysileriyle gostermek ister. Proleterlesmeye kolay kolay
katlanamaz, proleterlestikge buna kosullarini ideolojiklestirerek
ve bir devrim ya da gii¢lii, merkezi yeni bir devlet hayali ile kar-
silik verir.

3. B. Hourcade, "Iran: révolution islamique ou tiers-mondiste”, s. 144.
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Islamci Kadrolar

Islamc partilerin kadrolari, Batililasmig 6grenim veren devlet
okullarinda yetigmis ve ¢ogunlukla kisa siire once kentlesmis ai-
lelerden gelme geng aydinlardir. Universitelerde Islamcilar, ede-
biyat fakiiltelerinden ¢ok miihendislik fakiiltelerinden ¢ikmakta-
dir. Bunun tek istisnas1 6gretmen okullaridir. Islamci kadrolarin
prototipi, kirsal kokenli bir aileden 50'li yillarda kentte dogmus
miihendis tipidir. Iglerinden basarili olanlar1 kimi zaman egitim-
lerini Bat1'da tamamlamiglardir. Iran hiikiimeti, bu sosyolojik egi-
limi iyi bir bigimde temsil etmektedir (Disisleri Bakan1 Velayeti
ABD'de egitim gormiis bir cocuk doktorudur; Eski Sanayi Baka-
n1 Nebevi de ABD'de egitim gérmiig bir miithendistir). Buna Tiir-
kiye Cumhurbagkan1 Turgut Ozal da eklenebilir; giiniimiizde
ilimlilagan Ozal, Istanbul Teknik Universitesi'nde miihendislik
ogrenimi gordiikten sonra Erbakan'in Islamci Milli Selamet Parti-
sinde ¢aligmigtr4 Fas Islamci lideri Ebuselam Yasin, Milli Egi-
tim Bakanlig1'mn Fransiz dili 6gretimi boliimiinde miifettigti.

Bu yiizden ¢agdas siyasal Islam'in ortaya ¢ikiginin, modern-
lesmeyi reddetmek i¢in kirlara yaslanan karanlik¢i Ortacag ruh-
baninin geri doniigii ile higbir ilgisi yoktur. Giinlimiizdeki miis-
liman ayaklanmalari kent ayaklanmalaridir: 1978-79'da Tah-
ran'da, 1982'de Hama'da (Suriye), Misir'da tekrar tekrar baggos-
tererek Asyut'ta, Filistin'de Gazze'de, Cezayir sehrinde, Liib-
nan'da Giiney Beyrut'ta ve Trablus'ta. Islam adina tek silahl
koylii ayaklanmasi, Afganistan'da meydana geldi ve bu ayaklan-
ma giiclinii bir yabanci isgalinin reddine bor¢ludur; ancak bu
ayaklanmanin kadrolarinin bir boliimii de kentten gelmistir ve
militan Islamc profiline genelde uymaktadir: Kuzey'in biiyiik li-

4. Niliifer Gole, "Ingénieurs islamistes...", G. Kepel ve Y. Richard'in In-
tellectuels et Militants. .. iginde, s. 171.
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deri Ahmet Sah Mesud, Kabil Politeknik Okulu'nun eski bir 68-
rencisidir; Hizb-i Islami'nin yoneticisi Giilbeddin Hikmetyar
miihendislik fakiiltesinin eski bir 6grencisidir. Cezayir'de FIS'in
1991'deki sozciisii Abdiilkadir Hasani bir petrol miihendisidir.
Islamcilar hakkindaki biitiin sosyolojik incelemeler ayn1 sonucu
ortaya gikariyor.S Islamcilar yeni iiyelerini aydin ve kentli ¢cevre-
lerden sagliyorlar. Bunlar sosyolojik agidan modem, toplumun
modernlesmeci kesimlerinden ¢ikmustir. Islamcilik, miisliiman
toplumlarin modernlesmesine karsi bir tepki degil, bu modern-
lesmenin bir tiriinidiir.

Bununla birlikte, 70'li yillardan itibaren, birincisine gére da-
ha az aydin yeni bir Islamc1 kugak ortaya gikt. Ogrenci sayisi-
nin fazlalagmasi, genel egitim diizeyinin diigmesi ve somiirge
dillerinin (Ingilizce, Fransizca) yerini kimi zaman halk arasinda
konusulmayan (bir lehge olarak tanimlananamayacak kadar
farkli olan Cezayir'deki modern Arapga gibi) dillerin almasi,
geng "lumpen-aydinlar1” ortaya ¢ikardi. Bunlar kendilerini "oku-
muglar” safinda saymalarina yetecek kadar uzun bir siire okula
gitmislerdi, topraga doniigii ve fabrikadaki gelecegi (bdylesi is
imkanlar1 olsaydi bile; oysa bu imkénlar da yoktu) istemiyorlar-
di, ama yukarilara da ¢ikamamiglardi. Magrip'te egitim harca-
malar1, 1980-85 arasinda 1975-80'e gore azalmist1.¢ Cezayir'de
ise yiiz bin gen¢ dgrenimine devam edemeden, orta 6grenimden

S. Suriyeli Miisliman Kardegler hakkinda bkz. J. Reissner, Ideologie
und Politik..., s. 420 ve E. Sivan, Radical Islam, s. 119. Misirh Miisliman
Kardesler hakkinda bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s. 329 ve E. Sivan,
Radical Islam, s. 22 ve 118. Misir'da Sedat'in 6ldiiriilmesinin arifesinde tu-
tuklanan El Cihad grubu iiyesi 303 siyasi tutuklu hakkinda yapilan bir ince-
leme, bunlardan iigte birinin 6grenci, yiizde 10'unun iniversite mezunu, yiiz-
de 6'sinin liseli oldugunu gosteriyor. Aralarinda doktorlar, 6gretmenler, as-
kerler var ama tek bir din adamu, tek bir koyli yok: Hrayr Dokmeciyan, /s-
lam in Revolution, s. 106.

6. Bu saptama L'Etat du Maghreb'den alinmigtir; Camille ve Yves La-
coste'un yonetimindeki ¢aligma, s. 496. Bu kitap sadece veriler agisindan de-
gil, Magrip iizerine dogru ¢éziimlemelerle dolu 6nemli bir kaynaktir.
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aynlmist.” Islamci hareketlerde de 80'li yillarda yiiksek ogre-
nimden ziyade orta dgrenimden yeni katihmlara tanik olundu.
Bu degisiklik Pakistan'da 1983'te g6zlenmisti.8 Kugkusuz Islam-
c1 hareketlerin baglica azig1 egitimlilerin igsizligidir. 70'li yillar-
da, 6oregin Cezayir'de izlenen "Araplastirma” siyaseti de, geng
"Arap dili bilginleri"ne go¢ imkan1 bile birakmayarak bu ayni
olguyu keskinlestirmistir. Bu yeni kusak, Islamci olmaktan gok
yeni-fundamentalisttir, ¢iinkii diisiinsel olarak Islamcihga gore
daha az "Batililagmigtir”.

Islamcilar her yerde, once kampiislerde, ardindan, daha az
etkili bicimde de olsa, yakin zamanda kentlilesmig kitleler ara-
sinda basan kazandilar. 70'li yillarin bagindan itibaren Islamci-
lar, Misir, Pakistan ve Afganistan'daki iiniversite secimlerinde
basan elde ettiler. 80'li yillarda 6grenci gevrelerinin yeniden Is-
lamilestirilmesinde sira Filistinliler'e ve Magrip'in ii¢ iilkesine
geldi; zaten hareketin gelismesinde Magrip'in Ortadogu'yu genel
olarak geriden izledigi goriiliir.

Bu basarinin nedenlerinden biri, tartigma zeminini kaplayan
gruplarin (laikler, milliyetgiler ya da Marksistler) ve ideolojile-
rin hizlarim kaybediyor olmalaridir. Cogunlukla sosyalizan olan
Arap milliyetgiliginin militanlari, Cezayir'den Irak'a ve Misir'a
kadar devlet biirokrasileri tarafindan yutulmuglardi. FKO miica-
dele verdigi sahada sonug¢ getirmeyen bir pazarlik ve uluslarara-
st taninma siireci igine girdi. Komiinist partiler, yeni is¢i sinift,
dinsel ve etnik azinliklar gibi gettolarindan ve kampiislerden ¢1-
kabilmeyi basaramadilar. Gariptir ki komiinist ve laik (Baasg1)
partiler kentsel olmaktan ¢ok kirsal bir tabana sahiptirler (Haf1z

7. Bkz. Zakya Davud, "La frustration des classes moyennes au Magh-
reb", Le Monde diplomatique, Kasim 1991, s. 6.

8. Seyyid Veli Riza Nasr, "Students, Islam and Politics: Islami Jami'at-i
Tuleba in Pakistan", s. 72.

9. Misir igin bkz. E. Sivan, Radical Islam, s. 60. 1971'de Cemaat-i sla-
mi'nin 6grenci kolu olan Cemiyet-i Talebe, Pencab'taki se¢imlerde, genel se-
cimlerin galibi Ali Butto'nun Pakistan Halk Partisi'nin 6grenci koluna kars
basan elde etti.
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Esad ve Saddam Hiiseyin kirsal kesimdendirler). Afganistan,
Irak, Gliney Yemen ve Suriye'de laik darbelerin amilleri olan or-
dular da kirsal k6kenli subaylara sahiptiler.

Aydin gevrelerdeki Islamci basari ideolojilerin krizi ile de
agiklanabilir. Ilerici ideolojilerin itibar kaybetmeleri ve "Arap
sosyalizmi" modelinin basarisizlifi, koken ve kimlik kavramla-
rinin  birdenbire yeniden belirdigi, yapisi bozulmaya ugramig
toplumlarda, ge¢mise geri doniig 6zlemi i¢inde degil, ama yeni-
den kazanilmig bir kimlikle modernlesmeyi benimseme arayisi
icinde, muhalif yeni ideolojilere bos bir alan birakti. Bu neden-
ledir ki Islamcilar her yerde sinai kalkinmayi, kentlesmeyi, kitle-
lerin egitimini ve bilimsel egitimi yiiceltmektedirler. Biitiin iil-
kelerin ezilenlerine (mustazafin) sunduklarn sey, diglandiklarim
hissettikleri bu kalkinma ve tiiketim diinyasina girebilme diisii-
diir. Islamcilik, seriat arti elektriktir.

Ne var ki, geng Islamcilar, olduk¢a modernlesmis toplumlarda,
cogunlukla arkaik bir siyasal sisteme tosluyorlar. Iktidar, hisim
akrabayl gozetme ve yozlagsmanin ilke haline geldigi bir ortam-
da kayrrmacilik aglarina dayaniyor. Omegin Sah'in fram kadar
gelismis bir lilkede, iktidarin doruklari, sarayin arkaikligi icinde
isliyordu. Suriye'de oldugu gibi Irak'ta da iktidar, etnik, kabile-
sel ve ailesel temele dayali bir dayanigma grubunun, bir asabiy-
ye'nin elindeydi. Cezayir'de, 1988 Ekim ayaklanmalarindan son-
ra, iktidardaki FLN (Ulusal Kurtulus Cephesi) partisinin tek
stratejisi, se¢im yasasiyla oynayarak iktidarda kalmakti. Pakis-
tan'da muhafazakar partiler gibi Butto ailesinin Halk Partisi de
biiyiik toprak sahibi ve sanayici ailelerin ¢ikarlarini savunuyor-
du. Afganistan'da oldugu gibi Liibnan'da da Islamcilik, biyiik
kabile aileleriyle miicadeleye girisiyordu: Imam Musa Sadr tara-
findan kurulan Emel Hareketi, gii¢lii Cafer asiretine kars1 Liib-
nan'in Bekaa Vadisi'nde kok saliyor ve yeni okumuslar kugagini
iki dini ailenin, Musaviler'in ve Hiiseyniler'in etrafinda toparl-
yordu. Nihayet, petrol monarsilerinden hi¢ s6z etmeden, Liib-
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nan, Irak, Afganistan, Pakistan gibi lilkelerde, sii kokenli olma-
nin ordu ve hiikiimette herhangi bir kariyer imkanini1 hemen he-
men tiimiiyle ortadan kaldirdigini ekleyelim.

Sistem cercevesinde siyasal bir gelecekten yoksun kalan
geng aydinlar, ne agzina kadar dolu devlet biirokrasisi iginde, ne
de kalkinma kaygisindan ¢ok igbitirici ve mali bir ulusal kapita-
lizm icinde ihtiraslarina denk diigen bir yer kapabilme umudu ta-
styorlardi. Onlara gére devrim, yer kapma ve toplumsal yiiksel-
me anlamina geliyordu. Bu devrim, sivil toplum adina, miislii-
man iimmeti adina, yani evrensel olan adina, sahsiyet¢i, 6zel bir
grubun tezahiirii ve rehinesi olarak gériien bir devlete kars1 ger-
ceklesiyordu.

Islamci Kitleler

Sadece kadrolarla devrim yapilmaz. Kitleler gerekir. Islam dev-
riminin kitleleri kimlerden olusur? Bu noktada da modern toplu-
mun bir iiriinii s6z konusudur. Islamci temalar, dervig tipli ve
pek ruhbanlagmamus bir popiiler Islam'a sadik olan kirlarda fazla
yanki bulmuyor. Modern kitleler, yakin zamanda kentlesenler-
dir, yirmi yildan beri biiyiik metropollerin niifusunu ii¢ kat1 arti-
ran koylii kitleleridir (Tahran'in niifusu 1970'den 1990'a ii¢ mil-
yondan dokuz milyona ¢ikmustir). Iran devriminin, kentli niifu-
sun yiizde 50'yi agtig1 yil gerceklesmis olmasi, rastlant1 degil-
dir.!0 Cezayir, Fas ve Misir'da 1988'de niifusun yiizde 44'i kent-
lesmisti, Tunus'ta bu oran yiizde 54'tii. Kentlesme ve toplumsal
sorunlar, bir¢ok iilkede (Cezayir, Iran, Pakistan) yilda yiizde 3'ii
agan niifus artis1 ile daha da katmerlesiyordu. Kuskusuz, Batili
kiiltiire] modelin yayginlagmasi sonucu, dogum orani giiniimiiz-
de azaliyor (Cezayir'de 1965 ile 1987 arasinda yiizde 7,4'ten 4,8'
e diistii), fakat bunun niifus artig hizina yansiyabilmesi i¢in, yir-

10. B. Hourcade, "Iran: révolution islamique ou tiers-mondiste", s. 143.
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mi y1l gerek. Dolayisiyla geng bir niifus kitlesi var ve bu kitle
bir toplumsal yiikselme perspektifine pek sahip degil.!!

Bu kentli kitleler, Islamcilig1 etkin sanayilesmeye kars1 pa-
zarin tepkisi olarak degerlendiren yaygin ¢6ziimlemenin aksine,
geleneksel miisliiman kentinin yurttaslar1 degildirler. Pazar, eski
sehir, saray, kamu alaninin yoklugu, loncalar, mahalleler seklin-
de tanimlanan geleneksel miisliiman kent yok olmugtur.!2 Ceza-
yir sehrinin kagbahi ¢6ziilmiis, Fez'in eski sehri niifus kalabaligi-
na bogulmustur. Biiyiik aileler her yerde pazari1 ve merkezi terk
ediyorlar; yerlerini de, kent kiiltiiriinden yoksun, kdkenlerinden
kopmus insanlar aliyor. Tipki Tahran pazar1 gibi; goriiniigte her
birinin kendi sokagi ve kendi camii bulunan loncalar temelinde
orgiitlenmis geleneksel kent, anistyla goriintiilere hala sekil veri-
yorsa da goktan 6lmiistir. Onemli olan pazarcinin diikkdnini
New York'a baglayan telefondur, isinden ¢iktiktan sonra kentin
kuzey mahallelerinde, ¢evre kirliliginden uzakta diisiip kalkt1§
cevredir. Kitle gosterilerinin yapilabilecegi caddeler ve meydan-
lara bdliinmiis yeni bir mekan kuruluyor; bu kentler toplumsal
ayriliklara (Tahran'da Kuzey'e karg1 Giiney; bagka yerlerde mer-
keze kars1 banliyoler) ya da inan¢ ayriliklarina (Dogu ve Bati
Beyrut) gore diizenleniyorlar.!3 Kentli niifus artig1, konut ve tagit
acigin1 beraberinde getiriyor. Cezayir'de 1990'da 16 ile 29 yasla-
rindaki genglerin yiizde 80" ana babalarinin yaninda oturuyor-
lardi, oda basina 8 kisi diisiiyordu.l* Uzak banliyoler merkeze
agizlarina kadar dolu otobiislerle baglanmaktadir. Kent artik
toplumsallagma mekanlar1 sunabilmekten uzaktr.

Bu yeni kitleler, devletin ne altyap: alaninda (su, atik sular,
ulagim) ne de kiiltiirel ve siyasal ¢ercevede orgiitlemeyi becere-

11. Rakamlar C. ve Y. Lacoste'un L'Etat du Maghreb'inden alind1.

12. Geleneksel miisliiman pazari ile ilgili en iyi incelemelerden biri, P.
Centlivres'in Un bazar d'Asie centrale: Tagkurgan'dir. Bu pazar Afganistan
savaginda yerle bir oldu.

13. M. Seurat, L'Etat... "La ville arabe orientale” bolimii.

14. Bkz. Zakya Davud, "La frustration des classes moyennes..."
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medigi bir kentsel mekdnda iist iiste yigilmaktadirlar. Yeni ma-
halleler, devlet bir kentlesme stratejisi dayatmadan ya da dayata-
madan bir iggal ve gayrimenkul spekiilasyonu karigimi iginde
kendi kendilerini dogurmaktadirlar.!5> Bunlar gergek gecekondu-
lar degil, rasgele bulunan malzemelerle insa edilen iist liste y1-
g1lmis evciklerdir ve elden geldigince geleneksel miisliiman evi-
ni (bir i¢ avlucuga bakan odalar) yeniden liretmeye ¢aligirlar.
Eski kabilesel ve etnik dayanigmalar, yaghilarin agirhigi ve aile
denetimi, toplumsal ¢ergcevenin degisimi i¢inde yavag yavag si-
linmektedir: koklerinden kopus, genellikle mevcut olmayan ba-
balar (gog, uzakta ¢aligma, aile dokusunun gevsemesi ve kirlarla
kiyaslanmayacak olciide artan bosanma orani), niifus patlamasi,
igsizlik, vb. Bunalim giderek agirlagtyor. Omegin Cezayir'de
1990'da ekonomik biiyiime niifus artiginin gerisinde kalmistir
(2,4'e kars1 2,7); issizlik aktif niifusun yiizde 23'linii, ama &zel-
likle de gengleri etkilemektedir. D1g borglar ve Uluslararasi Para
Fonu'nun baskilari, o zamana kadar siibvanse edilen temel gida
maddelerinin fiyatlarinda muazzam olgiide artiglar getirmekte-
dir. Ucretliler ve memurlar yoksullagmakta ve genellikle iki
meslekte birden ¢aligmak zorunda kalmaktadirlar. Bu ise dogal
olarak, egitimden baglamak lizere kamu hizmetlerinin kalitesinin
diismesine ve yozlagsmanin yayginlagmasina yol agmaktadir.

Daha burjuva kalan sendikalar ve sol hareketler, kiiciik ig-
lerle ugrasmanin, bir ayricalik sayilan is¢i sinifina aidiyete agir
bastig1 bu yeni ¢evreleri kucaklamay: becerememigtir.

15. Kahire'nin vahsi kentlesmesi hakkinda, bkz. Agneés Deboulet'nin ma-
kalesi "Etat, squatters et maitrise de I'espace au Caire." Tahran hakkinda bkz.
B. Hourcade ve F. Hosrokhavar, "L’habitat révolutionnaire 2 T€héran".

82



ISLAMCILIGIN SOSYOLOJISI

Tiiketim ile Hayal Kiriklig1 Arasinda

Bu yeni kentlerde, tiikketimin kiiltiire] modelleri, Bat1 toplumunun
kiiltiirel modelleridir. Basar1 gostergesi olan paraya dayali yeni
bir toplumsal hiyerarsiyi gosterigli bir sekilde sergilemeye yara-
yan videolarin, otomobillerin hayali kurulmaktadir. Diikkanlar
ve karaborsa, Batili ve Japon must'lar1 (olmazsa olmaz seyleri)
sunmay1 kendilerine gorev bilmektedirler. Bog vakitleri gegirme
bigimleri bile, (aileyi merkez alan) geleneksel yasam tarzi ile mo-
dem tiiketim tarzi arasinda uzlagmalar yaratmaya dogru egilim
gostermektedir. Geleneksel toplum artik bir eglence bi¢imi suna-
mamaktadir, bunun tek istisnasi ¢ok masraf gerektiren gosterisli
ziyafetlerdir (ve zenginler bunlari uluslararas otellerde yapmak-
tadir). Fast-foodlar ozellikle kafelerin yasaklanmig oldugu yer-
lerde (Iran) hizla yayginlagmaktadir. Su var ki modernlesme, ye-
ni zenginlerin gosterigli tiikketimi ile yoksul siniflarin yeni taleple-
rini yan yana getirmektedir. 70'li yillardan itibaren fiyat ayarla-
malarina karg1 ayaklanmalar ve zenginlik ile Batililagma belirtile-
rine karg1 artan saldirilar bundan kaynaklanmaktadir. 1977 Ocak
ayinda Kahire'de patlak veren "ekmek" ayaklanmalari ve yani si-
ra Piramitler bolgesindeki tinlii night-clubs'lere yonelik saldirilar;
1983'teki Kazablanka ayaklanmasi bunlara drnektir.

Islamcihigin basarisinin bayagi, ama énemli bir yonii, hayal
kirikligina ugramg bir genglige, hayal kirtkkliginin évgii dolu bir
telafisini sunmasidir. Aslinda, Batili kiiltiiriin benimsenmesi,
adetleri gevsetmemistir, daha dogm bir deyimle zevki mali ag1-
dan ulasilmaz hale getirmistir.!6 Kizlarin bekaretine atfedilen
deger, evlenme yasinin yiikselmesine ve gencglerin geleneksel
toplumla kiyaslanmayacak 6l¢ilide sikigik bir beraberlik (okullar,
tiniversiteler, ayn1 zamanda yurtlar ve toplu tagimacilik) icinde
yasamalarina ragmen yok olmamugtir. Televizyon, filmler ve

16. Bkz. C. ve Y. Lacoste, L'Etat du Maghreb, s. 232.
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dergilerin, ayrica Bat1 hayat1 lizerine anlatilan ve aktarilan 6ykii
ve tecriibelerin getirdigi cinsel 6zgiirlik modeli de giinah egi-
limlerini giiglendirmektedir. Yoksullagsma ve asin niifus gengle-
rin Ozerk yasamalarim giiglestirmektedir. Zevk, zengin isidir. Is-
te bu durumda Islamcilar, aslinda miisliman uygarlifina 6zgii
belli bir yasama tarzindan uzak bir bicimde iffeti, erdemi yiicelt-
mektedirler. O ana kadar kisinin kendi hakkindaki imajin1 de-
gersizlestiren seyleri, bir sayginliga doniistiirmektedirler.

Kok Salma ve Teblig

Islamcilar bu yeni kentsel mekanlar1 "yeniden toplumsallagtir-
mak" igin ¢aba gosterdiler. Iran'da, Giiney Beyrut'ta ve Bag-
dat'in sii mahallelerinde oldugu gibi, ¢ogunlukla geng Islamci
militanlar tarafindan desteklenen sii ruhban bu yeniden toplum-
sallagtirma hareketini camiler yoluyla saglayacaktir: spor kuliip-
leri, yardimlagma kooperatifleri, yoksul gen¢ kizlara ¢eyiz diiz-
mek icin vakiflar, okuma cevreleri, siyasal vaazlar, vb... Biitiin
bunlar, yonetici siniflarin varsayillan yozlagmasinin altini ¢izen
tam bir piiritenlik ortaminda gergeklesir. Biitiin devrimler piiri-
tendir (iste bu nedenle 68 Mayisi devrim degildir): Islami kilik
kiyafetin ¢ikisi, bu piiritenligin ve kentin temsil ettigi degerler
ve adetlerin hizla, apagik deger yitirisi karsisinda yeni kentlile-
rin duyduklar1 kayginin isaretinden bagka bir sey degildir. Dev-
rim sadece Iran'da oldu giinkii mustazaflanin ("zayif diigiiriilmiis
olanlar", bu kategori tam da yeni kentlilere tekabiil ediyor) kad-
rolagmasi, iyi Orgiitlenmis sii ruhbanin 6zerkligi ve eylem oz-
giirliigii sayesinde, tam anlamiyla gergeklesebildi.

Ad1 iizerinde militanlagma, siyasal formasyondan ¢ok dinsel
tebligden kaynaklanir. Kullanilan terim olan davet, "¢agn" aslin-
da "militan bir teblig"dir. Hasan el Benna, Davatuna ("Militan
Tebligimiz") adh bir kitapgik yazmigti. Ismaililerde ya da muta-
savviflarda, miicadele vaizleri anlamindaki dai'lerle yeniden
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kars1 karsiyayiz. Fakat burada teblig camiden ¢ikiyor; bu, top-
lumsal soruna duyarlilifn ve Marksist modelin etkisini yansit-
maktadir. Ozgiil gruplara (koyliiler, 6grenciler, isgiler, askerler)
seslenilir. Toplumsal farklilagma, ideal Islami toplumda silinece-
gi diisiiniilse bile, temel bir veri olarak alinmgtir. Universiteler-
de, fabrikalarda, idari birimlerde "hiicreler" kurulur. Geleneksel
dayanigma aginin zayiflamasi ile hirpalanan toplumsallasma ye-
niden kesfedilir; kuliipler, kitapliklar, aksam kurslari, yardim ku-
rumlan kurulur. Misirhh Miisliiman Kardegler 40’1 yillarda bir
okul, dispanser ve hatta bir kiigiik sanayi ag1 gelistirdiler. Modem
mesleklere (avukatlar, miihendisler, doktorlar, 6gretmenler, me-
murlar) ve 6grencilere yonelik seksiyonlar olusturdular. Is¢i sek-
siyonlar1 da kurdular ve bunlar1 sendikalara doniismeye 6zendir-
diler. imam Musa Sadr Giiney Liibnan'da, sii halki biiyiik ailele-
rin korumaciligindan koparmak igin bir toplumsal eylem plani
gelistirdi. Islamcilar kirsal gogii ve geleneksel koy, asiret ya da
aile dayanmigmalar1 arasindaki kopukluklar1 da hesaba katmakta-
dirlar.

Ancak yeniden toplumsallagtirma, popiiler degerlerden yola
¢ikarak, Islam'in toplumsal agidan yeniden okunmasi ve halkin
anlayabilecegi ahlak yiikseltici ve dayanigmaci bir dil kullanil-
mastyla saglanir. Proletaryadan degil, garibandan soz edilir:
yoksuldan, asagilanmistan. Bunlara sayginlik ve gururlan yeni-
den kazandirilmak istenir.

Islamcilar, bir yandan ulemanin "sapmalarim” (evliyalik
kiiltil) mahk{im ederken, ulemanin tam anlamiyla orgiitleyeme-
digi popiiler bir dindarliga yaslanir. Geng militanlar, yeni kent-
lesmis mekanlarin kotii hizmet gotiiriilen ya da derme ¢atma ca-
milerinde goniillii olarak imamlik ya da hocalik yapmaya gider-
ler. Fransiz Maocular’'nin 1968'deki "kok salma" olayr burada
da goriiliir. Genellikle yerel topluluklar tarafindan ise alinan alt
diizeydeki ruhban ile kendilerini molla ilan eden militanlar ara-
sindaki sinir ¢izgisi kansgir ve bu militanlar, devlet ve geleneksel
mollalar tarafindan bagibog birakilan toplumsal diizlemlere (ke-
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nar semtler, yurtlar, yeni aydinlar...) yatirim yaparlar. Bu nokta-
da sorun, ¢ogunlukla soyut bir s6ylemi ve her zaman igin radikal
bir pratigi, zaman zaman, Islamcilarin mahkdm ettigi seyleri (ta-
savvuf, sthlik) igeren bir popiiler dindarliga eklemlemektir. Popii-
ler dindarlik genellikle Islamciliga tepki duyan bir mollalar kitle-
si araciligiyla gerceklestigiicin, igleri o kadar kolay degildir.

Boylece Islamcilar, gizli bir ruhban kargitligina ragmen, ule-
maya ve mollalara 6zgii belirli iglevleri yeniden iistlenmeye yo-
nelmiglerdir. Mevdudi, Lahor'un kenar mahallelerinde, Mansu-
ra'da kendi medrese'sini yaratacak ve bu, Pakistan devleti tara-
findan resmen taninacaktir. Afganistan'da, 1951'de monarsi tara-
findan medreselerin gelenekgiligine karsi koymasi igin agilan
ilahiyat fakiiltesi, daha sonra Islamcilarin egitim yeri haline ge-
lecektir. Laik ¢evrelerden ¢ikan Islamcilar, énce ulemayi topar-
layacak, ardindan yeniden ulema iiretecek noktaya gelecekler-
dir; bu ulema, genellikle Islami etki alanimin iimh hareketlerini
yaratacak ya da bunlara katilacaklardir (Afganistan'da Burha-
neddin Rabbani, Misirlhh Miisliman Kardesler arasinda Hudeybi
ve Tilmisani); buna karsilik radikal etki alan1 daha ¢ok laiklerin
elinde kalacaktir (Afganistan'da Hikmetyar).

Kadin

Islamcilar sik stk kadinlar arasindan iiye topladilar, 6zellikle
Iran'da. Daha 6nce gormiis oldugumuz gibi kadin sorunu, fslam-
cilik ile fundamentalizm arasindaki kopma noktalarindan biridir.
Islamcilar, egitim ve toplumda kadinin roliinii esas olarak gorii-
yorlar. Kadinda, yalnizca bir zevk ya da iireme araci degil, bir
kisilik goriiyorlar.!” Asin baglik paralarma ve kolay bosanmaya

17. Gazali, R. P. Mitchell, The Society... iginde, s. 254-5. Radikal ¢evre-
lere yakin Iran gazetesi Kayhan International (Ingilizce), kadinlarin is piya-
sasina zayif katilimini elegtiren bir makale yayinladi.
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kars1 ¢ikiyorlar. Biitiin Islamc: orgiitlerin bir kadinlar, "bacilar"
boliimii vardir. Bunlardan ilki Misir'da 1944'te yaratilmis (el ak-
hayat el miislimat, "Miisliman Kizkardesler"); 1933'te El Ben-
na, "miiminlerin anneleri” igin okul agmustir. Islamci hareketler-
de kadinlarin varlig1 ve etkinlikleri, biitiin gézlemcilerin dikkati-
ni ¢cekmektedir; Iran'da garsafli ve silahli kadinlarin gosterileri
hep akillardadir. Iran'da oldugu gibi Misir'da da Islamci kadin
aydinlardan olusan bir seckin kesim bir yazma ve yayinlama fa-
aliyeti siirdiirmektedir. '8

Islamci kadin militanlik yapmakta ve okumaktadir; belli is-
tisnalar diginda (yargig, devlet bagkani) siyasal arenaya da gir-
mektedir. Islamcilarin saplantisi kadinlan eve tikmak degil, ka-
musal alanda cinsiyetleri birbirinden ayirmaktir. Islamcilar ca-
milerde ve kamu alanlarinda kadinlar i¢in 6zel yerler istemekte-
dirler. Yeni bir giyim kusam bi¢iminin icad:1 (basortiisii, pardo-
sii, eldivenler; soziin kisas1 "iyi bir bac1" kiyafeti) birbiriyle celi-
sen iki hedefi gerceklestirmelerini saglamaktadir: diinyadan eli-
ni ayagin1 gekmeye son vermek (Iran-Hint diinyasinda purdah)
ve edebini korumak (hicap); dolayisiyla hicap geleneksel ¢arsa-
fin modemn uyarlamasi degildir, kadinin toplumsal diizene yeni
bir bicimle dahil olusunu belirlemektedir. Oysa Bat1 modeli ge-
leneksel degerlerin tiimiinii terke zorlamaktadir. Kuskusuz kadi-
nin konumu her zaman ikincildir: Islamcilar her zaman kadinin
dogasindan gelen giicsiizliigiinden soz ederler ("duygulan aklina
agir basar, fizik olarak daha giigsiizdiir"); aym sekilde ailenin ve
anneligin kadinin dogal hali oldugu 1srarla belirtilir.!9 Ancak
gergek tabu, karigik yasamdir (ihtilat). Iran'da kadinin oy hakki-
na sahip oldugunu ve araba kullandigin1 hatirlatalim; boylesi bir
sey Suudi tipi gelenekg¢i bir fundamentalizmde diisiiniilemeye-

18. Misir'da Zeynep Gazali (bkz. T. Mitchell, "L'expérience de
I'emprisonnement dans le discours islamiste”, G. Kepel'in Intellectuels et Mi-
litants... iginde, s. 193 ve d.).

19. Bu temalarin Iranli Islamci kadin gevrelerinde yayginlagmas: ile ilgi-
li olarak, bkz. F. Adelkah, La Révolution sous le voile, s. 159.
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cek bir seydir. Siyasette en radikaller, genellikle en az esitlik
karsit1 olanlardir.20

Islamciligin yeni-fundamentalizme dogru kayist kadin soru-
nu konusunda da bir gerilemeye yol agt1. Artik Cezayir FIS'i ka-
dinlarin oy hakkini tartisma konusu yapmaktadir ve 1991 se¢im-
lerinde herhangi bir kadin aday gdstermemistir.

Kokenlerinin sosyolojisiyle oldugu kadar, kisiler arasindaki ilig-
kilerin yalnizca ailevi ve lonca baglan tarafindan diizenlenme-
yecegi yeni bir kentsel mekan yaratma bigimlerinden de, Islam-
cilarin modern kentsel mekénin iirlinleri ve oyuncular1 olduklar:
goriilmektedir. Peki ama siyasal projeleri sonunda nereye var-
migtir?

20. Kadin ve Islam konusundaki literatiir ok bol ama genellikle yeter-
sizdir. Islamc1 kadin hakkindaki en iyi kitap, kugkusuz La Révolution sous le
voile'dir.

88



4. BOLUM

Islamci Ideolojinin A¢mazlari

Islamci kuramsal model tikanma noktasina gelmistir. Once me-
tinlerde goriilen bir tikantklik: Ebul Ala Mevdudi'nin, Hasan el
Benna'nin, Seyyid Kutub'un, Mustafa el Sibai'nin (Suriyeli Miis-
liman Kardesler'den), Ali Seriati'min, Ruhullah Humeyni'nin,
Bakir es-Sadr'in, Murtaza Mutaharri'nin temel metinlerinden bu
yana, ki bunlarin hepsi 1978'den 6ncedir, iimmet'in biitiin dille-
rinde, brosiirler, okuyup iiflemeye iligkin bol bol 6giitler, zayif
aciklamalar ve dini yazarlardan alintilardan bagka bir sey goriil-
memektedir. Sonra, giderek agmaza doniisen kavramlarda bir t1-
kaniklik s6z konusudur: Islamcilara gore Islami toplum ancak
siyaset yoluyla miimkiindiir, ama siyasal kurumlar ancak i¢inde-
ki insanlarin erdemine dayanarak isler, erdem ise 6nce bir Islami
toplum mevcut olursa genellesebilir. Bir daire i¢inde dolanil-
maktadir. Nihayet eylemde tikaniklik yaganmaktadir. Belki eyle-
min basariya ulagmasi sdylemin zayifligin1 unutturabilirdi; ama
ne ekonomik kriz ve hizipler miicadelesi tuzagina diigen Iran Is-
lam Devrimi, ne de kabilesel ve etnik ¢atigmalarla parcalanan
Afganistan'in kurtarilmig bolgeleri, bir Islam toplumunun olmasi
gereken seye model tegkil edememektedirler. FISin Cezayir'i ise
FLN'in Cezayir'ini ¢arsafa sokmaktan bagka bir sey yapmaya-
caktir.
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Islami Devlet'in Imkénsizig

Karmagik ve etkin bir anayasa gelistiren Iran devrimi istisna tu-
tulursa, Islamci diigiincenin siyasal kurumlar alanindaki yoksul-
lugu insan1 sarsar, oysa Islamcilik siyaset sorununu her seyin
oniine koymaktadir. Bir yandan biitiin Islamcilar bir noktada gé-
riig birligi icindedirler: Bir Islami toplumun yerli yerine oturtul-
masinda siyasal iktidar zorunludur. "[slam'in getirmek istedigi
reformlar, sadece vaazlarla gergeklestirilemez. Bunlar1 gercek-
lestirebilmek i¢in siyasal iktidar zorunludur," diye yaziyor Hur-
sid Ahmed.! Mevdudi de bu goriise fazlasiyla katiliyor: "Bir
miisliimanin Islami bir yasam modeline uyma niyetini, Islami
olmayan bir hiikiimet sisteminin otoritesi altinda basariya ulas-
tirmasi imkansizdir."? Fakat 6te yandan, ana hatlar1 kabataslak
cizilen kurumlar hakkindaki tartigmanin igi, yoneticilerin nite-
likleri ve erdemleri hakkindaki tartigmalarin lehine olacak bi-
c¢imde bosaltilmistir.

Kurumlarin Tek Temeli: Erdem

Daha 6nce gérmiis oldugumuz gibi, Islamci siyaset anlayiginin
temelinde yatan emir ve sura kavramlarini somut siyasal kurum-
lara nasil doniistiirmeli? Soru, yerinde bulunmadig: icin agikca
dislanmaktadir. Mevdudi, buna daha bagtan kesinlik getirir: "Is-
lam, danigma kurul ya da kurullarinin ortaya konusunda, dnce-
den belirlenmig higbir bi¢imi sart kogmaz, bunun basit nedeni s-
lam'in biitiin zamanlar ve biitiin mekanlar i¢in gegerli evrensel

1. Hursid Ahmed A. Mevdudi'nin kitabina 6ns6z, The Islamic Law...,
s. 5.

2. A. Mevdudi, Jihad in Isldm, s. 19; tavir, ulemadaki geleneksel bir go-
riigii yeniden ele aliyor: Bir miisliiman goniillii olarak kafirlerin vesayetinde
yasayamaz. Bu durumda, tipki Peygamber gibi hicret etmelidir.
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bir din olmasidir."3 Mevdudi, siyasal Islam'in ilkelerinin gesitli
anayasal formiillerde cisimlestirilebilecegini diisliniir (buna Bat:
demokrasisi benzeri parlamentolu ve se¢imli bir seyler de dahil-
dir). Onemli olan kurumun ne giicii ne de bigimidir, tersine in-
sanlarin goniilleri ve eylemleri lizerinde egemen olmas: gereken
Islami ilkelerin uygulanmaya konmasinin ardindan, kurumun
kendisini nasil siliklestirebilecegidir. Siyasetin anahtar1 "top-
lumsal ahlak"tadir.*

Ne halk, ne parlamento ne de hiikiimdar, yasanin kaynag olabi-
lirler. Devletin kendinde bir pozitifligi yoktur. Yiiriitmenin, ya-
samanin ve yarginin manevra alani her haltikarda ¢ok dar oldu-
guna gore, siyasal kurumlan kesinkes belirlemek ne ise yarar?
Hakimiyet sadece Allah'a aittir ve yasa zaten verilmistir. "Bir
devlet bigiminde Islami siyasal sistemi gerceklestirmek igin yer-
lestirilen insani makam ne olursa olsun, bu makam terimin hu-
kuksal ve siyasal anlaminda higbir gercek egemenlige sahip ola-
mayacaktir ¢ilinkii (...) yetkileri sinirlidir ve degistiremeyecegi
ve ortiisemeyecegi yiice bir yasayla belirtilmistir.">

Onemli olan, yoneticilerden baslayarak insanlarin ilahi yasa
karsisinda siliklesmeleridir. Islamcilarda, kurumlar iizerine tar-
tigma birden cesitli islevleri ilistlenmeye elverisli kisilerin kisisel
niteliklerinin ve erdemlerinin belirlenmesi meselesine kayar.
Ancak birtakim "nesnel" 6lgiitler bir yana birakilirsa (devlet basg-
kani i¢in: "erkek, miisliman ve ruhen saglikli olmak"6) 6teki ni-
telikler tam anlamiyla 6zneldir, ¢iinkii sadece erdeme, imana ve
bilgiye dayanirlar. Iglevin tamimi konusunda, kiginin nitelikleri-
ne verilen bu dncelik, kurumlar istiine bir diisiincenin geligme-
sini engeller. Kurumsal iglevler, onlar1 uygulayanlarin erdemi ile

3. A. Mevdudi, The Islamic Law..., s. 260.

4. Kavram Suriyeli Miisliman Kardesler'de goriiliiyor (ahlakiina el igti-
maiyye):. J. Reissner, Ideologie und Politik..., s. 139.

5. A. Mevdudi, The Islamic Law..., s. 218.

6.A.g.e.,s.243.
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deger tagir.

"Baglayanlar ve ¢ozenler"den (ehlu'l-Hal ve'l-akd), yani as-
linda siyasal kadrodan s6z ederken Mevdudi sunlan yazar: "Sa-
mimiyetleri, kapasiteleri ve sadakatleri, halkin géziinde her tiirli
kugkunun iizerinde olmalidir."” Turabi daha da ileri gider: "Her-
hangi bir siyasal igleve adaylikta agir basan siyasal liyakat ol¢ii-
tii, ahlaki biitiinliigiin oldugu kadar 6teki diisiincelerin uygunlu-
gunda odaklanir."8 Kimin yonetmesi gerektigi lizerine yapilan
tartigma, aslinda Kuran'in normlarina gore ideal bir egemenin
portresini ¢izmektir.® Ayn1 sekilde, idare iizerine fikir yiiriitme,
memurun erdemlerinin ve diiriistliigiiniin tartigmasina indirgen-
mektedir.

Kurumlar, bireyi iyi bir miisliiman olmaya zorlamak igin
vardir (bu, giiniimiizde kabul goren anlatima goére, "iyinin ku-
mandanlif1 ve koétiiniin kovulmasit” gorevidir). Cemaat iiyeleri-
nin gercekten erdemli olacag giin, iste o giin, kurumlar gercek-
ten yararsiz olacaktir. Islamci yazarlar temelde uzak durduklar
kurumlar, erdem (takva) lizerine kafa yormalar1 nedeniyle, ta-
nimlamaktan kag¢inmaktadirlar. Geleneksel ulema igin eninde
sonunda siyasetin olumsallik ve gorgiiye dayanmiglik iginde
reddi anlamini tasiyan dinle siyasetin birbirinden aynlamazlig
ilkesi, garip bir sekilde Islamcilar igin, higbir zaman yasanma-
mig imkansiz bir erdem arayis1 adina siyasetin yadsinmasina do-
niismektedir. Kurumlarda degil de, ancak insanlarin igcinde ger-
ceklesebilecek olan Islamci siyasal model, yalnizca bu haliyle
Islamci bir "site"yi imkansiz kilmaya yetmektedir.

Yeniden Islamilestirmenin bagarisi, siyasal toplumun orta-
dan kaldirilmasim beraberinde getirecektir. Eger herkes erdemli
olursa, kurumlar ne ise yarar? Islamci diigiincede siirekli deger-
siz bulunan kurumlara sadece pedagojik bir deger atfedildigi go-

7.A.g.e.,s. 238 ve d.
8. Turabi, J. Esposito'nun Voices... iginde, s. 248.
9. A. Mevdudi, The Islamic Law..., s. 261 ve d.
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riiliyor. Bu deger de bir yandan giinah olasiliklarim1 bertaraf
eden, Ote yandan, cemaatin saflifin1 yeniden saglamayi, giinahi
cezayla ortadan kaldirmay: hedefleyen bir cezalandirma sistemi
kuran siirekli bir baskidir. Gergekten Islami bir toplumun gelisi,
devletin ¢okiisiinii beraberinde getirecektir, ¢linkii o zaman ege-
menlik yalniz Allah'a ait olacaktir ve toplumsal iligkiler bireysel
erdemlerin ifadesi olacak ve kurumlar tarafindan gozetilmeye
ihtiya¢ duymayacaktir. Amag devlet degil, dine baghliktir; dine
baglilik ise bireysel ibadet ve toplumsal ibadettir.

"Mensuplan miisliiman ise, kendi Islami gérevlerini ve din-
sel yiikiimliiliiklerini yerine getiriyorlarsa ve Islami yasalara ita-
atsizlik etmiyorlarsa, Islami bicimde bir hiikiimet var demek-
tir."10 [slamcilar'a gore, Islami toplumun gercek motoru insan,
yani miimindir. Bu kisinin ger¢ek bir miimin, homo islamicus
olmasi igin siyasal eylem yoluyla eski toplumdan kopmus olma-
s1 gerekir. Fakat Islami devletin kurulmasiyla, adalet, devletin
fiilinden ¢ok, dayatmalara gerek kalmadan kendiliginden seriata
uyan, nihayet erdeme ulagmig insanlarin davraniglarinin bilegke-
sinden dogacaktir. Toplumsal iligkiler bireyler arasi yatay iligki-
lere indirgenecek, devlet ancak ihléller s6z konusu oldugunda
miidahale edecektir. Devletin sadece pedagojik bir rolii vardur,
insanlar1 erdemli kilmay1 hedefler. Basaris1 da kendisinin sonu -
olacaktir. Eger herkes erdemli olursa, insanlar arasinda kendili-
ginden bir uyum dogar. Devlet bireyle yurttas arasindaki araci
degildir, sivil toplumu kurmaz. Toplum erdemli oldukga, devlet
yok olur. Toplum kendi kendine varolur ve insanlarin kendi ara-
larindaki iligkilerin sonucudur. Bu insanlararasi iligkiler, seriatin
ta kendisidir. Seriat artik geleneksel kadilarin pratiginde oldugu
gibi, basit bir talimatlar toplami degildir, 6ncelikle Allah korku-
su ile hareket eden, Allah'in kulu olan bir biitiiniin farklilagmig
ifadesi haline gelmistir. Islam'da ilk giinah kurami olmadig: igin,

10. Usiil-i Biat ve Mes'uliyethd-yi Uzi ("Baghihigin Temelleri ve Milita-
nin Sorumluluklari) Cemiyet-i Islami, Afganistan, s. 17.

93



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

insan Allah'in hiikiimranligin1 yeryiiziinde gergeklestirebilir.

Sorun, ne devlet ne de demokrasi sorunudur. Diisiince ayn-
liklar1 inkdr edilmez ama ideal, uzlasma ideali olarak kalir. Bu-
nun i¢in diislinsel tartigma kisiler, bireyler arasinda kalmah ve
farkll partiler tarafindan temsil edilmemelidir. "Cok partili bir
sistem miimkiin olsa bile, Islami bir hiikiimet, kararlar konusun-
da birbirleriyle sert bicimde catigan siyasal partilerden olusan
azinhik/cogunluk sistemi yerine, uzlasmay: arayan bir sistem gi-
bi islev gérmelidir."!!

Garip olan, siyasetin éneminden yola gikan Islamcilarin, bu
noktada, ulemanin kabullendigi siyasetin 6zerk alanini, yani se-
riat'in 6ngdrmedigi konularda devletin pozitif bir hukuk gelistir-
me olasihifini (bu yasama tarzina tazir ve kanun adi verilir) red-
dedebilmeleridir. Ulemanin alabildigine hukuksinas ve vicdanci
anlayisinin ve siyasete karst kayitsizlifinin elestirisinden yola
¢ikan Islamcilar, siyasetin daha radikal bir inkdrina ulagmakta-
dirlar. "Tevhidi bir toplumda, tazir ve kanuna yer yoktur."12
Devlet, tarihsel gorevini tamamlayinca, yani toplumsal iligkile-
rin tek normu olan seriatin miinhasirhigini saglayinca ortadan
kalkar; "Halkin.adil ve mutlu yasamasi i¢in seriatin yiiriirliige
konmas gerekli ve yeterlidir."!3 Fakat, tabii, bu seriatin, asagida
gorecegimiz gibi, ulemanin vicdancilif1 ve big¢imciligi ile higbir
ilgisi yoktur; s6z konusu olan dinamik (hareki) bir seriattir, ha-
reket halindedir ¢iinkii i¢sellesmistir, yasanan bir sey olmustur,
tek kelimeyle soylersek, dindarliga doniigmiistiir. Daire kapan-
mustir: siyasal eylem dinselli§e, ama mistik nitelikte bir dinselli-
ge yol agmaktadir.

11. Turabi, J. Esposito'nun Voices... iginde, s. 245.
12. Hagimi, Misak-1 Hun dergisinde, s. 39.
13. Afgan Ceiniyet-i Islami Partisi'nin dergisi Misak-1 Hun'da.
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Antropolojiye Karst Ermigslik
Mistik Boyut

Fundamentalizme doniisiin bu noktasinda, geriat artik ulemanin
titiz, vicdanci tavr1 olarak algilanmamaktadir: Yeni bir varlifi,
bir born-again muslim'1 (yeniden dogan miisliiman) ifade etmek-
tedir. Insanlar degistirilmezse, toplum degistirilemez. Bu "mane-
vi uyanig" diisiincesi El Benna'da istikrarli bi¢imde goriiliir;
Seyyid'in kardesi Muhammed Kutub ise soyle yazar: "Islam, ge-
nel anlami iginde, insanin kendini tiimiiyle Allah'a birakmasi,
ruhunu O'na teslim etmesi ve ne kadar dnemsiz olursa olsun her
seyi O'nun ellerine birakmasi gerektigi demektir."!4 Bu kaderci
tavir, Islamcilarin tipik siyasal eylemcilikleri ile ancak goriiniig-
te celiski halindedir.

Islamcilar'a gore siyasal donemeg bir yamilsama ve g¢ikig
noktasina doniig degildir. Bu, bireyin yeni bir doniigimiiniin ara-
cidir. Siyasal ayrag, psikolojinin i¢inde yer alan bir militanligin,
toptan bir baghlifin tecriibesidir. Seriata saygi, bigimsel bir hu-
kuksinaslifin mekanik uygulamasi degil, gercek erdemin davra-
niglardaki ifadesidir. Hasan el Turabi, Islam topraklarinda yasa-
yan hiristiyan ve yahudi Zimni'ler hakkinda sunlan yaziyor:
"Bu, hoggorii ve ya da yasal koruma sorununun 6tesinde bir sey-
dir. Miisliimanlar gayrimiislim yurttaglarla kurduklan kisisel
iligkilerde diiriist ve dost¢a davranma ahlaki yiikiimliiligiinii ta-
sirlar ve bunun cevabini Allah'in 6niinde vereceklerdir."’> S6z

14. Muhammed Kutub, Salim Azzam'in (yonetimindeki) /slam and Con-
temporary Society iginde, s. 1. Dolayisiyla bu doniigiim militanin benliginde
olmalidir: "Afganistan Cemiyet-i Islami iyeleri, ideoloji ve diigiincelerinin
tiimiiyle Islami bir ideoloji ve diigiince oldugundan mutlaka emin olmalidir-
lar", Usil-i Biat...., s. 2. El Benna iistiine bkz. R. P. Mitchell, The Society... s.
234.

15. Turabi, J. Esposito'nun Voices... iginde, s. 250.
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konusu olan, seriat metninden 6te, tek kelimeyle erdem ve kor-
kudur: Artik bi¢cimsel hukuk ve kurumlar sorununun igi agik se-
¢ik bosaltilamayacaktir. Ciinkii bu erdemin elde edilmesi, ger-
cek bir mistik tecriibeyi gerektirmektedir.

En ug tecriibe, tabii ki cihad'tir; bu, Islamcilar'a gére komii-
nistlere (Afganistan), siyonistlere (Filistin) karsi, radikallere go-
re ise dinden ¢ikanlara ve kafirlere kargi silahli miicadeledir. Fa-
kat cihad konusundaki literatiir, hedeften ¢ok (bir Islam devleti
kurmak), mistik boyutun (hayatin1 feda etmek) altin1 ¢izer. Bu,
en yiice dine baghlik fiilidir. Cihad'in dinin bes temel diregin-
den biri olmamas: radikal Islamcilar rahatsiz etmektedir. Bun-
lardan Misirli Ferec, cihadh altinct "namevcut” sart saymistir.16

Dine baghlik ayn1 zamanda orgiitlenmeye de karsi koyar.
Sahadet zaferden daha anlamlidir. Cihad'da "sonuca bagh yii-
kiimliilik" yoktur. Bu, miicahitle diigman1 arasinda degil, mii-
minle Allah arasindaki bir meseledir.!” Cihad'in mekéan, sinirla-
n belli bir devletin degil, iimmet'in mekamdir. Kisi cihad'in1 her
yerde ve herhangi bir kurumsal gercevede yapabilir. Bu anlayi-
sin, binlerce geng Arabi, etnik ve siyasal baglamu ile hig ilgilen-
medikleri Afganistan savasina nasil siiriikledigi ve bunun biitiin
yikici etkileri agsagida goriilecektir.

Bireysel fiilin kolektif eylemden fazla deger tasidig1 bu ci-
had kavrami, M. Arkun'un da belirttigi gibi, bir kitle hareketinin
Leninist tipte tek bir parti tarafindan ¢ergevelendirilmesine da-
yanan ligiincii diinya iilkelerinin kurtulug savaslarindan alinmig

16. G. Kepel, Le Prophéte et le Pharaon, s. 186. Cihadn "thml" bir
versiyonu igin bkz. A. Mevdudi, Jikdd in Islam, aynca Afgan Cemaat-i Isla-
mi'nin dergisi Mirror of Jihadda "What is Jehad and who is a Mujahid", Ma-
yis-Haziran 1982. Burada cihad iki diizleme gore tanimlanmugtir; siyasal he-
defe ("Allah'in tstiinligiint benimsetmek.. ., baskiyi tasfiye etmek..., adil bir
toplum kurmak") ve ibadete gore (“ruhunu anndirmak ve ahlaki ve manevi
bakimdan kendini geligtirmek", "Islam'in davasina hizmet etmek igin her tiir-
1 iyi eylemi yapmak").

17. Bkz.J. P. Chamay, L'Islam et la Guerre, s. 15 ve d.
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orgiitlenme modeline terstir: "Somiirgeci Bat1 ile tartisma, dinsel
dili ideolojik bir dile, yani mistik bir niyeti tarihsel bir dolaysiz
hedefe doniistiiriir. Ama yine de Marksist etkililige ulagilamaz
¢linkii (...) ideolojik soylem gecmisin ve simdinin 6znel goriin-
tiilerine yapigir kalir."!8 Bununla birlikte s6z konusu olan bir ka-
dercilik degildir ¢iinkii eylem, hatta eylemcilik birer degerdir,
fakat zafer, insan eylemlerinin birbirine eklenmesinin sonucu
olarak algilanmaz; zafer, Allah'in bir bagisidir, Allah bu zaferi
bahgedebilir ya da etmeyebilir. Cihad lizerine propagandada en
cok kullanilan sloganlardan biri tevfik minullah'tir, yani "basan
Allah'tan gelir".

Bu mistik boyut, Afgan bozkirinda ya da Birinci Korfez Sa-
vasi'nin pasdaranlan (franli Devrim Muhafizlar1) arasinda tabii
apacik ortaya cikar. Mistisizmin siyasal sosyolojisini yapmak
her zaman i¢in zor olmustur, ¢iinkii bu noktada, Weber'e bagvu-
ruldugunda (yine Weber!), yalmzca "karizmanin kurumsallag-
masi"na rastlanir. Yitirilen an'dir, genellikle sadece edebiyattan
¢ikan an. Bu coskunluk dénemleri gegicidir: fran'da oldugu gibi
Afganistan'da da cephede 6lmeye hazir olan kisiler, giiniimiizde
bir miktarin1 haksiz edindikleri kiiciik sefliklerini kollama konu-
mundadirlar. Fakat bu diisiis, insanlarin zayiflig: ile bag edebile-
cek kurumlan inga etmeye ¢abalayacak yerde, gegici ve gegmis-
te kalmis o safligi hayal eden aktorlerin bizzat kendileri tarafin-
dan bir yozlagsma olarak yasanmustir. Bagarisizlik bir geri doniis
etkisi yaratir. Bagarisizlik bir rezalettir. Ya Allah kullarini, ya da
kullann Allah't unutmugtur. Tabii ikinci tutum benimsenir. Siya-
sal basarisizlik, militanlar1 dinlerini tartijma konusu yapmaya
sevketmez, ama dinginciligin bi¢cimlerine (yeni-fundamentalizm)
ya da umutsuzluga (sii savag¢ilarin sahadeti) siiriikler. 1°

18. M. Arkun, M. Arkun'la L. Gardet'nin, fslam, hier demain'inde, s. 163.

19. Burada P. Vieille ve F. Hosrakhovar'in Le Discours populaire de la
révolution iranienne, s. 160-177'deki "sahadetgilik" iistiine dikkat gekici ¢o-
ziimlemelerini belirtmek gerekir.
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Kuskusuz, terdrizme bireysel geciste, ulasilmaz bir erdemin
intihar arayigin1 gormek gerekir. Islami terérizm konusundaki
biitiin Bati diigiincesinin, olay1 12. yiizyildaki Ismailiye mezhe-
binin hagshagin'leriyle* baglatmas: gariptir. Bu terdrizmin, karbo-
narilere, anarsistlere ve Rus popiilistlerine kadar uzanan Batili
teror gelenegi ile siireklilik arzettigi goriilmez. Oysa bu teroriz-
min ahlaki ve mistik yonii romancilar (Camus, Malraux) tarafin-
dan genig bir bi¢imde tasvir edilmigtir: hem kusursuzlugun im-
kansizig1 karsisinda intihar, hem de bir bireyin kurban olarak
Olmesiyle, insanin iyi ile kotii arasinda boliinmesinin kokten or-
tadan kaldirilisi.

Mistik anin sonunda, Islamc diisiince tipik bir doniis yapt1: Si-
yasetten yola ¢ikmuisti, bir tiir yeni-fundamentalizme, yani siya-
set sorununun olumsuzlagtinlmasina geri doéndii: "Islami bir
devlete, ancak Islami bir topluma sahip olunabildigi 6lgiide sa-
hip olunabilir”, diye yaziyor Hasan Turabi. Turabi bagka bir yer-
de de sunun altim giziyor: "Devletler gelir giderler; Islami top-
lum varlifini1 koruyabilir ve yiizyillar boyunca devlet yapis: ol-
madan varliini siirdiirmiigtiir."20

Partiden Tarikata

Dongiiden nasil ¢ikmali? Erdemli miisliman olmadan, Islam
devleti olmaz, Islam devlet: olmadan erdemli miisliman olmaz!
Bu partinin iglevidir: temiz kisilerin egitildigi yer olan, siyasal
eylemle ahlaki egitim arasindaki sentez olan parti, iktidar1 ele
gecirme aracindan ¢ok tarikat olarak c¢alisir. Miisliiman Kardes-

* Fransizca'da "assassin", katil kelimesi buradan gelir. (¢.n.)

20. Turabi, J. Esposito'nun Voices... iginde, s. 241 ve 243. Bununla bir-
likte Turabi, siyasal eyleminin de gosterdigi gibi, Islami devletin bir savunu-
cusudur.
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ler'de ve Pakistanli Cemaat'te, partinin bir seckinler grubuna
miinhasir oldugu agik¢a séylenir.2!

Islamc1 pratikte, kelimenin gercek anlamiyla Leninist parti
modeli, biitiiniiyle 6rnek alinmamugtir. Devrimin, li¢iincii diinya-
nin biiyiik devrimci hareketlerine en yakin oldugu Iran'da, Isla-
mi Cumbhuriyet Partisi tarafindan temsil edilebilecek olan tek
parti sistemi hi¢gbir zaman islemedi ve bu parti bizzat Humeyni
tarafindan feshedildi. Siyasal arena, kisisel iligki aglan etrafinda
olusan siyasal hizipler ve gayri resmi dernekler tarafindan iggal
edildi. Arap Miisliiman Kardesler etkili dernekler olarak kaldilar
ve higbir zaman gergek siyasal partilere doniismediler. Biitiin Is-
lamci partilerin en Leninisti hi¢ tartigmasiz G. Hikmetyar'in Af-
gan Hizb-i Islami'sidir. Burada komiinist érgiitlenme modelinin
etkisi ok agiktir ve bu etki, Islamci 6grencilerin komiinistlerle
uzun siire birlikte diigiip kalkmalarindan ve iki grubu birlestiren
temaslardan kaynaklanmaktadir. Fakat Hizb-i Islami Afgan dire-
nisinde ¢ok azinlikta kalmaktadir.

Buna karsilik, tiiziiklerine soyle bir goz atan herkes, agikga,
bu parti ve derneklerin, kurucularinin goziinde, yaratilacak Isla-
mi toplumun niiveleri olduklarim gériir. Kurumlar (emir ve su-
ra) ve partinin igleyis bi¢imi (seriat), ideal toplumu yonetecek
kurumlarin aynidir. Partinin hiyerarsisi giris ve arinma derecele-
rine, kisaca kendi iginde Islami ilkeleri sonunda gergeklegtirme-
si gereken militanin girig egitimine denk diiser. Katilma goniillii
oldugu igin, militan, partinin igleyis ilkelerini igsellestirmek,
partinin eylemine katilarak ve parti biinyesinde edindigi egitim
sayesinde, biitiin Islami toplumlarin kurulusunun kosulu olan er-
demlilige ulasmak zorundadir.

Militan "cehalet" toplumundan (cahiliye) ayrilmak ve salt
Islami 6lgiitlere gére yasamak zorundadir. Parti cehaletin ve

21. Devrimci Siiligin boyle bir se¢kinci parti tanimini higbir zaman tani-
madiginm belirtelim, kugkusuz bunun nedeni secgkinlerin ¢oktan tammlanmig
olmasidir: ruhban, daha dogrusu tist ruhban.
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yozlasmanin okyanusunda bir saflik ve temizlik adacigidir. Ge-
nellikle militanlar miimkiin oldugunca kendi aralarinda yasama-
ya davet edilirler; Misirh Miisliiman Kardegler'de temel hiicreyi
ifade eden usre ("aile") teriminin gosterdigi gibi. En agin orgiit-
lerde endogami, orgiit ici evlilik zorunlu kilinir, bu ise tarikat et-
kisini artirir. Ancak, bu karsi-toplumun, bu pir ii paklar cemaati-
nin iiyeleri, insan toplumunun bagrinda yasarlar (bu mutasavvif-
larin eski ilkesini hatirlatir: halvet der enciimen, "toplumun igin-
de yalmzlik").

Parti i¢i kademeler, bilgi ve tekniklerin basit bir bigimde
edinilmesine degil, bir kigisel doniisiim ve psikolojik i¢sellestir-
me safhasina denk diiger. Dolayisiyla militanhk kariyeri, en yet-
kin basamaginda doruktaki kisi olan emirin durdugu bir tiir er-
demliler merdivendir.22 Partinin tiyeleri bu merdiveni, hiyerarsik
konumlarinm kogulu olan giris ve arinma derecelerine gore tir-
manirlar.23 Aym tip 6rgiitlenme Misirh, Urdiinlii ve Filistinli24
Miisliiman Kardegler'de oldugu gibi Afgan Hizb-i Islami'de de
goriiliir. Zaten Hizb-i Islami'nin tiiziigii, ¢ogunlukla, Misirh
Miisliiman Kardesler'in metinlerinin basit ¢evirilerinden ibaret-
tir, El Benna tarafindan yazilan Risalet el talim gibi.25

Girig-katilma asamalar1 genellikle dorttiir. Afgan Hizb-i Is-
lami'ye gore siralama soyledir: 1) sempatizanlar; 2) iiyeler; 3)

22. Referanslarimiz1 Islamci iki Afgan partisinin tiiziiklerinden alacagiz
(Hizb-i Islami ve Cemiyet-i [slami). Hizb-i Islami'ye gére, emir "kendi 6z ki-
siliginde partinin ilkelerini, temellerini (usul ve mukrerat) canlandirmak ve
yonetici faaliyeti icinde 'Allah'in koydugu sinirlan’ (hudud), seriatin zorunlu
ve ek ilkelerini (ahkam) dikkate almak zorundadir" (Mes'uliyethd-yi Uzi, s.
105); ilging bir bigimde burada parti Allah'm 0nune gegiyor.

23. "Merkez Konseyi'nin uyeleri, goriig ve eylem birligini korumak igin,
Islami erdemlerin kusursuz modelinin canli 6rnekleri olmaya gaba gostermek
zorundadirlar” (Mes'uliyethd-yi Uz, s. 103). "Merkez Konseyi'nin iiyelerinin
partinin 6teki iiyelerine kiyasla ahlaki iistiinliigii kesinlikle apagik ve belirgin
olmalidir.” (s. 104).

24. Bkz. Muhammed K. $adid, "The Muslim Brotherhood Movement in
West Bank and Gaza".

25. Bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s. 300.
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"temel direkler"; 4) bir yiiriitme komitesinin (komite-yi icraiye)
yardimiyla emiri secen sura-yi merkezi ("merkez komitesi").2
"Girig" seviyeleri, agikca, mistik bir iiyelige kabul téreniyle bir
tutulur. "(...) Bu parti, ahlaki agidan maneviyat (ruhaniyet) ve
sufilik (tasavvuf) temeline oturan bir onciidiir."?? Yeni liye "ma-
nevi bir egitime" (terbiye-yi irfani) ulasabilmek i¢in ruhunu
arindirmahdir (Hizb-i Islami tiiziig, s. 83). Giris, kabuliin ilk ii¢
asamasina denk diisen ii¢ dereceden olusur: 1) adayin toplum,
teblig ve Islami kitaplar hakkinda bilgi edinmesi gereken taarruf
("temel bilgiler") asamasi; 2) adayin kendisini daha iyi arindira-
bilmesi igin partinin ilkelerine mutlak itaati edinmesi gereken
tekvin ("olgunlasma") asamasy; 3) adayin sonunda partinin siya-
setini hayata gegcirebilecegi tenfiz ("resmi onay") agamasi.

Parti, daha dogrusu "cemiyet", yani dernek, iktidarn ele gegirme
aracindan ¢ok, bireyin doniistiiriildiigii yerdir. Genel olarak im-
metin olmas: gereken halin bir aynasidir. Militan kargisindakini,
adina siyasal faaliyet denen seyden ¢ok, kisiligi ile sundugu mo-
del aracilifiyla ikna edebilmelidir. Iktidar1 alma, iki bi¢imde ola-
bilir: ya kargi-toplum olarak algilanan ve sonunda niifusun ¢o-
gunlugunu kendisine ¢ekecek ve cehalete (cahiliye) batmis toplu-
mu yavas yavas kapsayacak olan partiyi ugsuz bucaksiz bir sekil-
de genisletmek; bu toplum, devlet iktidarinin siddete dayanarak

26. Afgan orgiitlenme gemas1 Arap diinyasinin Miisliman Kardegler 6r-
giitiiniin semasindan kopya edilmise benzemektedir. Burada su kademeler
vardir:

- Halka (hiicre): Siinnete ve El Benna'nin dgretisine giris,

- El Usre (aile): Gelirinin %S5'ini verir ve tarikatin yerel sefine itaat eder.

- Faal iiye:: Emir tarafindan segilir, Kurani incelemis olmasi gerekir.

- Meclis-i Sura: Emir ve faal iiyeler tarafindan atanir.

27. Mes'uliyetha-yi Uzii, s. 83. Islamci hareketin, resmen mahkdm ettigi,
fakat El Benna gibi liderlerin 6gretilerinde, terminoloji ve diinyaya bakigla-
rinda alabildigine varlik gosteren tasavvufa karsi ikircikli tutumlarim belirte-
lim (R. P. Mitchell, The Society..., s. 14). Bu metinde ruhaniyet sozciigi Af-
ganistan Farsgasi'ndaki "mistik maneviyat" olarak okunmali, modern Iran
Farscasi'nda oldugu gibi "ruhban” seklinde degil.
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ele gegirilmesine gerek olmadan boylelikle kendi kendine Isla-
milesecektir. Yada 19. yiizyilin sosyalist devrimcilerinin gelene-
gi icinde, "kitleleri" bilin¢lendirecegi ve aninda bir ayaklanmaya
yol agacagi umuduyla Firavun'u (donek egemeni) bir darbeyle
devirmek.28 Islamci hareketlerin pratigi bu iki anlayig arasinda
gidip gelmektedir. Aslinda, partinin iktidar1 almasindan ¢ok iiye-
lerinin piriltilarinin partiyi iktidara tagtyacagi diistincesi diginda,
iktidarin ele gecirilmesi konusunda higbir belirgin kuram yoktur.

Iktidara yiiriiyiigiin araci, tebligdir (davet). Teblig ile propa-
ganda arasindaki fark, birincisinin burada ve gimdi, bir Islamci
modelin yaratilmasim varsaymasidir: militan Peygamber gibi
davranmali, giyinmeli, yemeli, kendisini onun gibi ifade etmeli-
dir. Kendi kisiliginde siyasal degil etik bir model yaratan mili-
tan, derinlemesine bir siyasal eylemi pek yiiriitemez, ¢iinkii bir
katilim degil bir doniigiim talep etmektedir ve siyasal eylem ye-
rine kendisini ortaya koymaktadir.

Dolayisiyla parti, dinsizlerden ve kotii miisliimanlardan ko-
runmak i¢in bir tiir i¢ "hicret" yapan saf miiminlerin si§indi81 bir
kargi-toplum (bir¢ogunun adinda da karsimiza ¢iktig1 gibi, cemi-
yet, cemaat), bir tarikat halini almaktadir.2® Béylece miiminler,
siyasal eylemle apagik ¢atigki igindeki davramg bigimleri (6rgiit
ici evlilik, liye olmayanlarla gériismeyi red vb.) gelistirirler.

Yitirilen Antropoloji

Gergek Islamcr siyasal diisiince yoktur, giinkii Islamcilik siyasal
felsefeyi ve mevcut haliyle beseri bilimleri reddeder. Erdeme
iligkin biiyiileyici ¢agr1, Islamci siyasal programi toplumsal ger-
ceklige eklemlemenin imkansizligini perdeler.

28. 1981'de Sedat'in katilleri eylemlerini bir halk ayaklanmasinin ve Is-
lami bir toplumun kurulmasinin izleyecegine inanmiglardi.
29. E. Sivan, Radical Islam, s. 86.
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Islamcilik, toplumsal béliinmeyi olumsuzladig1 i¢in, bunun
siyaset alanina doniisiinii ancak giinah ya da komplo olarak alg-
lar. 1deal Islami toplum, miiminlerin esitlik¢i toplumu, émmet
olarak tanimlanmigtir. Islamcilar igin émmet'i ifade eden siyasal
kavram, bu yiizden, hem toplumsal siniflar1 hem de ulusal, etnik
ve kabilesel farklilasmayi reddeden tevhid (birlik) kavramdir.
Her tiirlii farklilagma zorunlu olarak émmet'in yadsinmasidir. En
koétii halde bu, fitne'ye, cemaatin dagilmasina, kopmalara, boliin-
melere yol acar: bu kugkusuz siyasette en biiyiik giinahtir. Bo6-
liinme, sosyolojik bir veri olarak degil, giinah olarak algilanir.
Bu yiizden Islamci diigiince ayrihiin tohumu olabilecek her se-
yi, her seyden 6nce de dinsel mezheplere gore ayrilig1 (gelenek-
sel dort siinni mezhebi: Hanefilik, Malikilik, Safiilik, Hanbelilik
ve bunun yam sira Siilik ile Siinnilik arasindaki ayrilik) ve bu-
nun yam sira iilkelere, etnik gruplara, kabilelere, siniflara, top-
lumsal kategorilere, ¢ikar gruplarina, vb. boliinmeyi inkar eder.
Batililar'n dikkat ¢ekici bir sosyolog olarak gordiikleri, asabiy-
ye ("dayamgma grubu") kavramimin mucidi Ibni Haldun'un sah-
sina gosterdigi ilgi, Islamcilarca kugkuyla kargilanir.

Iyinin ¢oziimlenmesi, yani pargalara ayrilmasi miimkiin de-
gildir. Islamc1 kuramcilara gore Islam'in tarihi, iimmet'in boliim-
leri ve insanin bilingalt1 yoktur. Beseri bilimlerin sagladig siya-
sal ve buna bagl eylem ¢oziimleme araglari, Islam toplumu soz
konusu oldugunda, s6z ve diigiince diinyasinin digina atilir.

"Islam insan ruhunun her yoniinii kapsar, giinkii irkini, ren-
gini, dilini, yerini, ¢evresini, cografi ya da tarihsel kosullarini,
kiiltiirel ya da diiiinsel mirasim1 dikkate almaksizin bu diinyada
yasayan her birey igin agilanmustur (...); Islam, ge¢misteki ya da
gelecekteki hayatin biitiin ihtiyaglarini, bu ihtiyaclar manevi,
maddi, siyasal, ekonomik, toplumsal, ahlaki, diisiinsel ya da es-
tetik olabilir, kapsar ve gergeklestirir."30 Mesajin evrenselligi,

30. Muhammed Kutub (Seyyid Kutub'un kardesi), Selim Azzam'n Is-
lam and Contemporary Society iginde s. 1.
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antropolojik nesnesinin cilizlig1 ile yetinir: Bu nesne, bir ihtiyag-
lar, istekler ve fiziki kapasiteler biitiinii olarak algilanan, cinsi-
yetlerin biyolojik farkliligi temel olgusunu merkez alan ve, kiil-
tiiriin ve tarihin tizerinden kayip gittigi evrensel, insan dogasidir.
"Saf miisliman" arayisi, insanin, bagtaki antropolojik modele
katilmasi ve ona manevi bir nitelik kazandirmasi igin, toplumsal
ve kiiltiirel determinizmlerden, 6zellikle de adi konmamig sey-
lerle (etnik, kabilesel, toplumsal, ulusal vb. boliinmeler) toplu-
mun yapisim sekillendiren Islam digi kimlik referanslarindan
kopmasim sart kosar.

Farklilasmanin ve boliinmenin nesnel temellerini ortaya ko-
yan ve dolayisiyla "evrensel insan"in gerceklesmesini aldatici
sayan beseri bilimler, kiiltiire] Batililagmanin ve immet'in boliin-
milg halinin kalicilagtirilmasinin araci olarak goriilmektedir. Is-
lamci aydin, beseri bilimler tarafindan yayilan degerler ve ideolo-
jiye yoneltilen elestirilerin 6tesinde (sosyologlarin diisiinsel faali-
yetlerinde kendi toplumlarinin 6nyargilarim tagidiklan diisiincesi
yeni degildir ve Marksist aydinlar tarafindan kullanilmigtir), be-
seri bilimlerin bizatihi katettigi yolu ve metodolojisini tartigma
konusu yapmaktadir ¢iinkii bu bilimler tanim geregi "indirgeyici-
dir": Biitiinii pargalarlar (6regin, iimmet kendini mezhep'lere, et-
nik gruplara, kabilelere ve oteki kiiltiirel gruplagsmalara boliinmiis
bulur; Vahiy bile tarihsellestirilmistir). Insan ve Tanr1 gibi biitiin-
sellikleri efsaneler ya da esas yapilanmalara kiyasla ikincil ve
merkezdig1 yapilar haline getirirler. Vahiy'i reddederler.

"Kat1" bilimlere ve akilciliga deger veren Islamcilar tarafin-
dan begeri bilimlere ve 6zel olarak da sosyoloji ve tarihe yonelti-
len genel elestiri —bu elestiri, bu disiplinlerin tiimiiyle reddinde
ya da yalmz degerleriyle degil, metodolojisiyle de Islami yeni
beseri bilimlerin gelistirilmesi dileginde ifadesini bulmug olsa
bile— sorun ¢ikarmaktadir.3! Bu anlamda "Islami bir sosyoloji",

31. Normatif olmak isteyen ve inancin degerlerini devreye sokan bir "Is-
lami sosyoloji" igin, A. Roussillon tarafindan yapilan alintilara bakiniz: "In-
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Islami bakis agisim ve degerleri benimseyen sosyoloji degil,
gercegin alaninin pargalara ayrilmasina iligkin metodolojik bir
girisimi kendine yasaklayan bir sosyoloji olacaktir. Bu ise terim-
lerde bile bir geligki yasanmasim getirir. Bir Islamci, Kuran ile
niikleer fizik arasindaki uygunluklardan, Kuran ile Annales
Okulu ya da yapisalcilik arasindaki uygunluklara oranla daha ra-
hat soz edecektir. Islamciy: biiyiileyen beseri bilimler degil, ke-
sin bilimdir, ¢iinkii begeri bilimler biitiinsel Insan'in, genel ola-
rak Insan'm pargalanmas: siirecidir, kesin bilimler ise asla boyle
bir niyet tagimazlar.

Insanin paradigmas1 Peygamber, toplumun paradigmasi1 Me-
dine donemindeki ya da en fazla ilk Dort Halife donemindeki
topluluktur. Iyi militanlar kendi Kisiliklerinde, bedenlerinde,
davraniglarinda, giyimlerinde, yemek yeme big¢imlerinde Pey-
gamber'in modelini yeniden olusturmay: hedeflerler. Peygam-
ber'in taklidi devrimin yerini alir.32

Su halde tarih yoktur, ¢iinkii bir zamanlarin cahiliye'sine geri
doniis disinda, yeni bir sey olmamugtir. Antropoloji yoktur, ¢linkii
insanlhik erdemin gergeklesmesidir (Islam'da derinlemesine psi-
koloji yoktur: ¢iinkii giinah ben'deki 6tekinin izdiisiimii degildir).
Sosyoloji de yoktur, ¢iinkii boliinme fitne'dir, yani cemaatin par-
calanmasidir, dolayisiyla cemaatin yansimasi oldugu ilahi birlige
yonelik bir saldiridir. Aslinda, farklilasan her sey cemaatin birli-
gine yonelik bir tehdit, yani bir fitne olarak goriilmektedir. 33

Farklilasma ya dogaya maledilmistir (kadin/erkek) ya da
Peygamber'in olugturdugu yiiceltilmis antropolojik model ve iim-
met'in biitiiniine uygulanmak istenen ideal Medine cemaatinin
olusturdugu sosyolojik model ugruna inkar edilmistir. Farklilas-
manin bu reddi apagiktir ve arzulanir bir seydir: Hatta Islam'in

tellectuels en crise dans I'Egypte Contemporaine”, Kepelin Intellectuels et
Militants ... iginde, s. 237 ve d.

32. Bkz. agagida "Yeni Islamci Aydinlar” blimii.

33. Miisliman toplumunun sosyolojik bir yorumunun reddi i¢in bkz. M.
Arkun, L'Islam, hier demain, s. 166-7.
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iistiinliigiiniin bir kamt1 olarak sunulur. Akilcilastinlmig yiicelt-
me (Islam dinlerin en iyisidir, ¢iinkii insan dogasina en uygun
olamdir) giiniimiiziin popiiler vaazlarinda her zaman goriiliir.

Tarihin Reddi

M. Arkun, "Din-dis1 tarih, siyasal miicadelede silahli eyleme
baghiliklar: bilinen Miisliman Kardegler'de ozellikle, tabii ki
acitkca mevcuttur; ama olumsaldir ve tiimiiyle Allah tarafindan
yonetilen selamete ulasma tarihine tabi kiinmistir" diye yazi-
yor.34 Islamcilara gére giiniimiiziin sézde miisliiman toplumlari,
Vahiy'den dnce i¢inde bulunduklar: cahiliye donemine geri don-
miiglerdir; Peygamber'in ve dort halefinin donemleri disinda hig-
bir zaman Islami bir devlet ya da Islami bir toplum olmamustir.
Bundan dolay:dir ki tarih, bir anlam tagimaktan ya da bir mo-
dernligin ¢ikis siireci olmaktan uzaktir, bir parantezden, bir ka-
yiptan bagka bir sey degildir ve yeni bir Islami toplumun gelisi
ile birlikte gecersiz kilinacaktir. Yaklagik on dort yiizyildan beri
bu parantezin arasina sikiganlari, agik¢a sdylemek gerekirse Isla-
mi kiiltiirii (edebiyat, felsefe, tasavvuf) de bir kenara atmak ge-
rekecektir, ¢iinkii son "adil" halife Ali'nin 6liimiinden beri olup
bitenler bir gerilemeden ve geriye donil ¢agrilarinin (6rmegin
Ibni Teymiyye'nin eserleri) disinda cehalete gomiiliisten bagka
bir sey degildir. Tarih bir paradigmalar ve anekdotlar deposun-
dan bagka bir sey degildir.3

Bu arada "diisiis", daha dogrusu dort halifeyi izleyen "yeni-
den diisiis" anlagilmaz kalmaktadir.36 Allah, kendi cemaatinin
bu gerileyisine neden izin vermis olsun?

34.Age.,s. 162

35. Bu tarih reddini, biitiinii iginde Islam kiiltiiriine uygulamak anlam-
sizdur, giinkii Islam kiiltiirii bu tarihin bir iriiniidiir ve bu agidan simdi Islam-
cilik tarafindan inkar edildigini gormektedir.

36. R. P. Mitchell, The Society..., s. 204.
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Yeni-Fundamentalizm:
Miisliiman Kardegler'den Cezayir FIS'ine

Islamci diigiincenin kendi agmazlar: iizerine kapanmasiyla, Is-
lamc1 6zgiinliigiin, tam anlamiyla fundamentalist olarak nitele-
yecegimiz harekete kiyasla zayiflamasi atbasi gidiyor. 80'li yil-
lar boyunca siyasal Islamciligin bir "yeni-fundamentalizme"
kaydig1 gozlendi. O giine kadar Islam devrimi i¢in ¢aligan mili-
tanlar, artik asagidan yukariya bir yeniden Islamilestirme siireci-
nin igine giriyorlar; bireylerin Islami amele geri donmesini savu-
nuyorlar ve geriat lehindeki kampanyalarinda geleneksel funda-
mentalist mollalarla buluguyorlar. Artik onlar1 geleneksel molla-
lardan ayiran geyler, diisiinsel kokenleri, modern toplumda isti-
gal ettikleri meslekleri ve siyasal faaliyete katilmalaridir. Kayis-
tan soz ediyoruz, ¢iinkii Islamcilikla yeni-fundamentalizm ara-
sinda kopukluk yoktur. Cogunlugu sii olan birka¢ devrimci
grupcugun disinda, Islamci hareketin biitiinii yavas yavas strateji
degistirmekte ve boylece Hasan El Benna gibi iistadlarda her za-
man var olan piiriten ve bigimci esine geri donmektedir. Islamci-
lik, Islam ile siyasal modemlik arasinda bir andi, kirilgan bir
sentezdi, sonugta kok salmadi.

"Islam'a déniis" popiilist temast, seferber edici zelligini ko-
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ruyor ama muhafazakar, ¢ok bigimli, siyasal olmaktan ¢ok top-
lumsal-egitsel yonelimli yeni bir ifade kazamyor. Bu yeni-fun-
damentalizm, bir yandan siyasal biitiinlesme kartim oynarken,
bir yandan da devleti tartigma konusu yapmadan once toplumu
derinlemesine igliyor. Modemlikten biiyiilenen siyasal Islamcili-
ga gore Batili degerlerden daha da uzaklagmig goriiniiyor.

Kuskusuz, iktidar1 ele gecirme hedefi, Cezayir'deki FIS'in
ya da Afganistan'daki Hizb-i Islami'nin eyleminin ortaya koydu-
gu gibi terk edilmis degildir, fakat toplumun ideolojik doniigii-
mii yolundaki devrimci proje —siyasetin, ekonominin ve toplum-
sal bagin niteligini olusturan sey sozlii elestiri diginda tartisma
konusu yapilmaksizin— yerini seriatin uygulanmasi ve adetlerin
arindirilmas:1 programina birakmugtir. Kadimin siyasal yasama
katihmi reddedilmektedir. I¢tihad hakkina veda edilmektedir.
Hem siyasal diisiinceden hem de ¢ile ¢eken bir seckincilikten
arinmis olan giiniimiiz Islamcilig, eylemini giindelik yagantinin
ahlakilestirilmesi ve seriatin uygulanmasi konularinda yogunlas-
tirmaktadir. Devlet hakkindaki séylemin yerine toplum hakkin-
daki sdylemi koymaktadir. Bu, iktidan aldig1 takdirde ekonomi-
yi ya da siyasetin isleyisini degil de adetleri degistirecek olan
Cezayirli FIS'in modelidir.

Bu gelisme, i¢ ve dig etkenler tarafindan belirlendi: 1) Biza-
tihi Islamcihigin iginde, gercek anlamda siyasal eylemin, adetle-
rin reformuna tabi kilinmasi; 2) Iran modelinin kaybetmesi; 3)
Terdrist ya da devrimci girisimlerin basarisizliga ugramasi; 4)
Islami simgelerin devletler tarafindan yeniden kullamlmasi. Bu
arada Suudi Arabistan gibi muhafazakar iilkeler, eylem ve ideo-
lojilerini daha muhafazakar bir yeni-fundamentalizme dogru yo-
neltmek igin Islamci1 sebekeleri finanse ederek bunlar1 denetim
altina almaya giristi.

"Yeni-fundamentalist" hareketler, Islamcilik'taki idealizmi,
gecmis 6zlemini ve sosyal adalet arzusunu korudular: Islam'in
biitiinsel uygulamiginin, adaletin hakimiyetini ve kusursuz bir
toplumun dogusunu saglayacag diisiincesi, gelenekselci molla-
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larin hukuksinasliklarinda ve vicdanciliklarinda rastlanmayan
devrimci bir solugun izlerini korur. Bu hareketler, kosullar izin
verdiginde, siyasal partiler olusturarak ve secimlere katilarak,
olduklar1 gibi siyaset sahnesinde yol alirlar. Bu tutumlari, ulema
cemiyetleri ya da Cemaat-iil Teblig gibi salt fundamentalist ya
da dinginci hareketlere zittir.

Yeni Stratejiler

Birbirlerine mutlaka ters diigmeleri gerekmeyen li¢ strateji tespit
edilebilir: 1) Resmi siyasal yasama sizma; 2) Gerek adetler ve
amel planinda gerekse ekonomi planinda toplumsal olana yeni-
den yatirun yapma; 3) Gerek agin ortodoks dinsel hareketlerde
gerek terdrist gruplarda fraksiyonlara boliinme. Dolayisiyla bu
noktada, ¢ogu, El Benna donemindeki —yani 60’1 yillardan itiba-
ren gozlemlenen biitiin miisliiman diinyaya 6zgii siyasal radikal-
lesmeden 6nce— Misirh Miisliman Kardegler'in eylemleriyle ye-
niden bag kuran birbiriyle tutarsiz bir dizi uygulamaya rastlanir.
80'li yillarda, Miisliman Kardesler secimlere katildilar ve
birkag milletvekili segtirdiler; Urdiin ve Kuveyt'te iktidara yakin
cevrelerde Miisliiman Kardegler'e rastlanir; Tiirkiye Cumhurbag-
kam Turgut Ozal1 gevreleyen teknokratlar ekibi, genig olgiide
eski Islamci1 militanlardan, parlamento segimlerine ve hiikiimete
katilmaya yonelen bir Islamci hareket olan Milli Selamet Parti-
si'nden (1983'te Refah Partisi adim aldi) geliyorlardi. Cezayir
FIS hareketi 1990 ve 1991 secimlerine katildi. Tunus'ta 1989'da
En Nahda Partisi adin1 alan Islami Yénelis Hareketi, hiikiimet
cevrelerinin siddetli muhalefetine ragmen, yasal siyasal sisteme
eklemlenmeye caligti. Bu gruplarin, egitim konulan dahil, kiiltii-
rel ve ideolojik konularda bir dizi talepleri olmas1 anlamldir.
Nitekim 1990'da Mudar Bedran'in bagbakanligindaki Urdiin ka-
binesinde, Miisliiman Kardesler egitim, yiiksek 6grenim, top-
lumsal kalkinma ve iletisim bakanliklarim iistlenmiglerdi.
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Bununla birlikte, bu siyasal yagama katilma stratejisi 1991
de birtakim darbelerle karsilagti: Cezayir'de FIS'in, Tunus'ta En
Nahda'nin bastirilmasi, Urdiin'de hiikiimetlerin Miisliiman Kar-
desler'e kapatilmasi. Bu gerileme, Islamcilar'in Kérfez Sava-
sinda genellikle Saddam Hiiseyin'i desteklemeleri ve Israil'le
baris siirecine karg1 ¢itkmalarinin da bir sonucudur.

Buna karsilik, Islamei ve yeni-fundamentalist temalarin mo-
dern meslek cevrelerinde yayginlagsmalari ¢arpicidir. Yeni-fun-
damentalizmin toplumsal tabani, Islamciligin tabani (modern
egitimli siniflarindan kopmus aydinlar ve yakin zamanda kentli-
lesmis kalabaliklar) ile geleneksel fundamentalizmin tabanini
(tiiccarlar, kiigiik kent burjuvazisi) bir araya getirmektedir. Ye-
ni-fundamentalistler, Islamcilara 6zgii Islam'in ideolojilestiril-
mesi goriisiinden, toplumsal alanin biitiinliigii diigiincesini kapti-
lar. Boylelikle siradan vaizlerden gesitli kuruluglarin yoneticile-
rine, militan sendikaci veya dernekgilere kadar her diizeyden in-
sam1 eylemlerine katmaya bagladilar. Bunlar miiezzin ya da
imamlar degil, tam anlamiyla militandirlar. Biitiinliiklii hedefleri
devlet degil, toplumdur. Toplumu toplumsal eylemle fethetme
siyaseti giiderler; tipk1 70'li yillarda militan dernekgilik yapma-
ya koyulan Batil1 eski gosistler gibi...

Eski Miisliman Kardesler'in ¢ogu kendilerini teblige, giin-
liik Adetlerin doniistiiriilmesine ve siki bir bicimde dinsel ibadete
doniis ve seriatin uygulanmasi igin lobicilik faaliyetlerine adar-
ken, siyaset sahnesini terk ediyor ve boylece siyasal eylemcilik-
ten cark edip tipik fundamentalist bir tavra yoneliyorlar. Seriata
doniis yeni-fundamentalist taleplerin ana temasi haline geliyor.

Fakat Misir'da oldugu gibi Tiirkiye'de de Islamcilar'in mes-
leki birliklere (avukatlar, miihendisler) ve finans sektoriine (faizi
reddetmelerine ragmen fiiliyatta Islami bankalarin ¢ok karh ol-
dugu ortaya ¢ikt1) yatirim yaptiklan goriiliiyor.! Kisacast, Islam-

1. Tiirkiye'deki "Islamci miihendisler" hakkinda, bkz. Niliifer Gole, G.
Kepel ve Y. Richard'in Intellectuels et Militants... iginde.
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cilar devrimci siyasal onciiliikten, sivil topluma ve siyasal sinifa
¢ok yonlii yatinm yapma yoluna gittiler. Islam devriminin haya-
leti silinmekle birlikte, Islami simgeler miisliman diinyasinda
hi¢ olmadig1 kadar topluma ve siyasal sdyleme niifuz etmekte-
dir. Siyasal Islamciligin geri gekiligine Islam'in toplumsal bir fe-
nomen olarak ilerleyisi eslik etmektedir.

Fraksiyonlara boliinme, en asini gruplar ilgilendirmektedir.
Fraksiyonlagmanin niivelerine, daha once gormiis oldugumuz
gibi, iktidar1 ele gecirme aracindan ¢ok bir tarikat gibi algilanan
parti anlayiginda rastlanmaktaydi. Bu, Seyyid Kutub'un Islamci
fikirlerini en u¢ noktasina kadar gotiiren en agirn Misirli grup el-
Tekfir ve'l-Hicre'nin (grubun, bu adi kullanmadifim hatirlata-
lim) hicret yoluyla diinyadan elini ayagim ¢ekip siyasal mirasi
terk edisinde agik¢a goriilmektedir. Grup agikca teroristtir, fakat
aym zamanda iktidar1 ele gecirme anlayigim terk etmektedir,
sanki radikal Islamciligin altindaki gizli karamsarhik onu kendi
siyasal eylemine inangsizliga itmektedir. Zaten ruhlar arindinl-
madan, siyasal bagarinin ne anlam olabilir ki?

Popiilist, Piiriten ve Mesihci Bir Islam

Yeni-fundamentalistler toplumu artik devlet yoluyla degil, asa-
gidan yukariya yeniden Islamilestirmeye galisiyorlar. Islamcilik-
la ilgili belirttiklerimiz konusunda da tutarhdirlar: Madem Isla-
mi toplum her seyden once liyelerinin erdemi iizerinde temellen-
mektedir, o halde bireyleri ve amelleri reforma tabi tutmak gere-
kir. Bu Islamilesmenin yayginlagmasi, kaginilmaz olarak bir Is-
lami topluma yol agacaktir.

Teblig, bireylerin giindelik yagsamda Islami pratige (namaz,
orug, ayn1 zamanda sadece dinsel bakimdan megru —helal- yiye-
ceklerin tiiketilmesi ve kadinlarin ortiinmesi) donmelerini sagla-
mayl, diger yandan da asagidan yukariya toplumsallagmayi (bu-
lusma mekanlar, kuliipler, kitap 6diing vermeler, ¢ocuklar igin
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kurslar, kooperatifler, karigtk olmayan alternatif toplu tagima
olanaklarinin yaratilmasi, vb.) hedeflemektedir. Dolayisiyla ye-
niden Islamilestirme iki eksen etrafinda gergeklesmektedir: teb-
li§ yoluyla bireysel reform (davet) ve ister salt mekanlar (kent-
ler, mahalleler), isterse uygulamalar ve sebekeler (Islami banka-
lar) yaratma anlaminda olsun, Islamilesmis diizlemler olustur-
ma. Islami toplumu yerel militanlik, dernekler, kooperatifler ve
oteki kurumlar aracilifiyla onceden yerli yerine oturtmak gere-
kir: Bu anlamda Islamciliga kiyasla yeni-fundamentalizm, Mark-
sizme kiyasla sosyal demokrasinin durumuna benzemektedir.

Adetlerin reformu, bireysel pratige doniis eksen ahinarak
yonlendirilmektedir. Bu noktada yeni-fundamentalizm Cemaat-
iil Teblig? gibi uzun siireden beri var olan hareketlerle bulusur.
Tebligciler, merdiven bosluklarinda hizmet verirler; bunlar sug-
luluk duygusuna ve "sosyolojik" miisliimanin (kendisini miislii-
man olarak goren ama ibadet etmeyen) Kuran ve seriat referans-
larina kars1 duydugu nostaljiyle karisik saygiya seslenerek, iba-
detlerini unutan miislimanlara "vaaz vermektedirler”" (kelimenin
her iki anlaminda). Bu tebligciler, bireyin giigsiizliigii ya da yok-
sullagmas: ile Batililagmig bir toplumun (alkol, agik sagik film-
ler, geng kizlara taninan serbestlik, vb.) aldatici gekicilikleri ara-
sindaki ¢akigmay1 vurgulayarak, degerlerinin ve ailesinin gozleri
oniinde yok oldugunu géren kisinin yagsam acilarina da seslenir-
ler.

"Piiritenlik", eglenceyi, miizigi, seyirlik seyleri, Pascalc1 an-
lamda hos vakit gecirmeyi reddedisi ve keyif ve bog zamanlan
degerlendirme mekanlarinin (kahveler, videokliipler, dansingler,
sinemalar, bazi spor kuliipleri) ortadan kaldirilmas: arzusuyla

2. 20'li yillarda Hint altkitasinda kurulan ve tek amaci biitiin "sosyolo-
jik" miislimanlan Islam'in kat: pratigine geri gekmeyi amaglayan bir hareket.
Cemaat-iil Teblig siyasal hareketi her zaman igin kendisine yasakladi. Vah-
habi olmamakla birlikte, kutsal kitaba ¢ok bagl, bicimsel, reforme edilmis
bir fundamentalizmi savunur. Fransiz kolu "Inang ve Uygulamma" dernegidir,
bkz. G. Kepel, Les Banlieues de l'islam.
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dikkatleri cekmektedir. Oze, yani ibadete ve Allah korkusuna
doniig 6giitlenir. Bu noktada, seriata ya da insanin yiice amagla-
nna ters diismedigi siirece keyif almanin mesru sayildig: gele-
neksel Islam'dan oldukga uzaklasan bir tiir nostaljik karamsarlik
s0z konusudur.

Fakat bu teblig, kisisel doniigiimlerin Stesinde, ge¢misteki
kurtulus hareketlerinin kurtanilmig bolgelerini andiran "Islami-
lesmis alanlar" yaratmay1 hedeflemektedir. Yani, daha simdiden
gelecekteki toplumun ideallerine gére yonetilen bir alan; ancak
bu kez bu alanin kurtarilmig bolgelerden farklilify, siyasal ikti-
dar ve devlet karsithig1 ile ortaya ¢itkmamasidir. Burada bir kez
daha, 6zellikle Almanya'daki 68 sonrasi hareketlerin "alternatif”
alanlan ve topluluklanyla garpici bir paralellik gbze ¢arpmakta-
dir. Boylesi bir alan, ikna yoluyla olsun, baskiyla olsun bir kez
fiilen olugunca, devletten, dnce bu olguyu resmen onaylamasi is-
tenmekte sonra da bu Islami alanlann iizerine bina edildigi ilke-
ler toplumun tiimiine yayilmaya ¢alisilmaktadir. Bu strateji, 6n-
ce belediyeleri ele gecirmeye (1990 Haziran secimleri) ve ora-
larda Islami ilkeleri yerlestirmeye (Cezayir bayraginin ve tabela-
larinin yerine "Islami Komiin" yazilan asilmigt1) yonelen Ceza-
yirli FIS tarafindan ortaya konmustu. Fakat benzer ¢abalara Bii-
yiik Britanya'daki miisliiman mahallelerde, Misir'daki kimi kent-
lerde ve mahallelerde (Asyut), Tiirkiye, Sovyet Tacikistan1 vb.
gibi birbiriyle ilgisiz yerlerde de rastlanmaktadir. Londra Miislii-
man Enstitiisii Bagkam Kelim Siddiki, Britanya devletinden,
"ayn bir toplum" olarak algilanan miisliiman cemaatinin tiimiine
uygulanacak kimi seriat ilkelerinin megsrulastirilmasin talep et-
mektedir. Yine belirtelim, Islamcilik gibi, burada esas olarak
kentli bir hareket soz konusudur. Bir kez daha tek istisna, kurta-
nlmig bolgeleri bilyiik ¢ogunlukla gercek siyasal yapilardan
yoksun bir tiir Islami alanlar olan Afganistan'dr.

Bu alanlarda kadinlar ¢arsaf giymeye zorlanmakta, alkol ya-
saklanmakta, karigtk yasam mahk@im edilmekte ve "pornogra-
fi"ye, kumara, kahvelere, kimi zaman miizige, uyusturucuya ve
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suc egilimlerine karsi miicadele ederek toplumun ahlaki degerle-
rinin yiikseltilmesine c¢aligilmaktadir (hiristiyan ya da yahudi
fundamentalistlerinin de yapabilecegi gibi). Bir bagka miicadele
ekseni, giindelik yasami Islami pratige uydurma israridir (ibadet
icin bog zaman, helal yiyecekler, Ramazan'da 6zel zaman ¢izel-
geleri). Nihayet, oncelikli alanlardan biri, okul sisteminin Is-
lam'a uydurulmasidir (dine aykir1 derslerin yasaklanmasi, karma
egitime karg ¢ikig, Araplastirma). Sonug itibariyla, s6z konusu
olan, artik miisliiman olmayan ya da heniiz miisliiman olmayan
bir toplumda otantik miisliiman bir mikro-toplum yaratmaktir.
Bunlar, miisliimanlarin az ¢ok gettolasmig azinliklar halinde ya-
sadiklan Avrupa toplumlarina gesitli derecelerde uyarlanabile-
cek yontemlerdir; tabii bu yontemler gettoyu pekistirme egilimi
tasimaktadirlar.

Bu Islamilestirilmis alanlar giderek toprak biitiinliigiine sa-
hip bolgeler halini almaktadir; yerel se¢imlerde zafer kazanma
stratejisinin onemi buradan gelmektedir. Cezayir'de FIS, 1990
Haziran belediye secimlerinde belediyelerin biiyiik ¢cogunlugunu
ele gecirdi: Hemen rai miizigini yasakladi, gece kuliiplerini ka-
patt, alkolii yasakladi, sportif faaliyetlere destegi kesti, "Islami
pazarlar” orgiitledi (resmi pazarlardaki kitliga ve karaborsadaki
pahaliliga kars1 okullarin agiliginda okul arag-geregleri ve Ra-
mazan'da yiyecek maddeleri satt1) ve belediyenin kesin karariyla
"Islami giyim kusam" dayatt1 (fiiliyatta "giyim kusamda haya
yasas1" cikartt1)3. Dolayisiyla yeni-fundamentalizmin bir top-
lumsal alan1 vardir ve bu, Islamciliktan miras alinmustir. Islami
alanlar olugturma stratejisine Avrupa'daki go¢men isciler biinye-
sinde birkag kez tegebbiis edildi, basar1 son derece zayif kaldi
(Fransa'da 1989'da "tiirban" adi verilen sorun).

Ancak adetler sorunu merkezi sorun olsa bile, tek hedef de-
gildir. Islami alanlar, toplumsal ve ekonomik yardimlagma agla-

3 3. Tipasa (Cezayir) belediyesinden bir 6rek i¢in bkz. C. ve Y. Lacoste,
L'Etat du Maghreb, s. 210.
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n tarafindan da oriilmektedir. Devletin yetersizligi yardimlagma
aglariyla ortbas edilmektedir (Misir'da ve Cezayir'de kiz ve er-
kek ogrenciler i¢in ayn otobiis seferleri diizenleme, fotokopi
icin 6diing para verme; Cezayir'de, yukarida belirtilen belediye-
lerdeki toplumsal faaliyetler). Cami yeniden merkez haline gel-
mektedir.*

Sonuglar ¢ok tartigmalidir. Aslinda, "fundamentalist yuvalar"m,
iilkelerden ¢ok toplumsal gevre ve bolgelere gore yerlestirildigi
gozlenmektedir. Toplumsal baglamin ve gelenegin yeni-funda-
mentalistler agisindan elverigli oldugu yerlerde, devlet daha ag-
zin1 agamadan taleplerini dayatmaktadirlar. Kaleler kimi zaman
bolgeseldir (Yukar1 Misir, Tiirkiye'de Erzurum boélgesi, Biiyiik
Britanya'da miisliman gé¢menler), fakat genelde biiyiik metro-
pollerin yoksul semtleri, yeni-fundamentalizme en yatkin alanla-
1 olusturmaktadir.

Kiiltiirel Uzlagsmanin Reddi

Yeni-fundamentalistler, Bat1 kiiltiiriiniin yozlastiric: etkileri ko-
nusunda ¢ok duyarhdirlar. Onlar artik, Islamcinin modemlige,
siyasette ve ekonomide Batili modellere duydugu hayranlhg ta-
stmiyorlar. Batih modelden kopukluklarini, bizzat miiminin
biinyesinde ve bir arada yasama sekillerinde ortaya koyuyorlar.
Bu, terimin etnolojik anlaminda "kiiltiirel" bir goriiniim aliyor.
Hareketler ve giyim kusam yeniden bigimleniyor, geleneksel
giysilere geri déniiliiyor; oysa Islamcilar, Avrupai kiyafetleri Is-
lamilestirmek kosuluyla (kadinlar igin basortiisii ve parddsii)
kullanmakta tereddiit etmiyorlardi. Misirh Miisliiman Kardes-
ler'in, 1974'te takim elbise ve kravatla fotograf1 ¢ekilen yonetici-
si Omer Tilmisani ile yalmzca uzun gémlek, salvar ve beyaz

4. Cezayirigin bkz. Ahmed Ruaciye, Les Freéres et la Mosquée.
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takkeyle goriilen FIS'in yoneticisi Seyh Medeni arasindaki tezat
carpicidir.’ Islamcilar, modemlik ile Islam arasinda bir sentez,
daha dogrusu bir uzlagsma saglamaya caligmiglardi. Yeni-
fundamentalistler bunu reddediyorlar. Bat1 ile her tiirlii uzlagma
reddediliyor: kravat, giiliig, Batil1 selamlagma bi¢cimlerinin kulla-
mligi, el sikigma, alkiglama. Fark, bunlardan kaginilarak vurgu-
lamyor. Gayrimiislimin, tiimiiyle miislimanlara ait olduguna
inanilan kural ve ifadelerden kaginmasi isteniyor. Selamlagma
bigimi olarak "selamiinaleykiim"ii kullanmaya yeltenen yabanci,
sert bir bicimde terslenme tehlikesiyle karsi karsiya kaliyor.
Sportif faaliyetler gibi bir arada yasamanin bazi toplumsal uygu-
lamalarindan, agik¢a mahkiim edilmese bile, kaginmiliyor. Mii-
min, gercek bir miisliiman oldugunu kanitlama yiikiimliiligii ile
karg1 kargiya birakiliyor. Halkin dindarhig1 agisindan oldugu ka-
dar ulemanin Islamiligi agisindan da anlamsiz olan bu soru, ister
yabancl ig¢i ister kentli insan olsun, isleyisi derinlemesine Batil
olan bir toplumda yasayan biri agisindan epey anlam tagiyor.
Yeni-fundamentalizm, kamusal alanin, aile ve caminin lehine
olacak sekilde daralmasini 6ngoriiyor.

Kadin

Buna bagli olarak, Islamcilikla yeni-fundamentalizm arasindaki
en carpict farkliliklardan biri, kadimin statiisiidiir. Daha 6nce
gormils oldugumuz gibi Islamci siyasallagsma, kadina kamusal
alana giris imkam sagliyordu, yeni-fundamentalizm bunu geri
aliyor. Islamci kadin militanlar vardi, ama yeni-fundamentalist
kadin militanlar yok: FIS'in kadin orgiitleri sessizdirler; gosteri-
lerde ve camilerde sadece erkeklere rastlanir. Humeyni'nin ¢ok

5. Tilmisani'nin fotograf1 i¢in bkz. O Carré ve G. Michaud, Les Fréres
musulmans, s. 116-7, 16. fotograf. Ayni dénemde, Afgan Islamct hareketinin
kurucusu profesor Niyazi de kravat takiyordu.
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tabii kargiladign kadinlarin ¢aligma hakkina, FIS karsidir. Bu
noktada, muhafazakarhk agikdrdir. Afgan Islamcilar gibi Iranl
Islamcilar tarafindan da kabul edilen yabanci kadin doktorlar ya
da gazeteciler cogunlukla persona non grata (istenmeyen Kisi)
ilan edildiler. Yeni-fundamentalistler, kadinlarin oy hakkinin ki-
sitlanmasi icin baski yapiyorlar (Cezayir'de 1991'deki segimlerle
ilgili miizakere sirasinda FLN yoneticileri arasindan ummadikla-
ri ile Suudi Arabistan tarafindan desteklenen siinniler arasindaki
1990 anlagmasinin bozulmasinin nedenlerinden birinin kadin so-
runu olmasi da anlamhdir. Siiler kadinlar i¢in oy hakki isterken,
stinniler bunu reddediyorlardi. Ozel hukuk sorunu (kadin, aile,
bosanma, vb.), seriatin lafzin1 Iranl ya da Misirh Islamcilarin
savundugu toplumsal ve egitsel tedbirlerle uyumlulagtirmaya ga-
ligmaksizin sertlikle yeniden yerlestiren yeni-fundamentalistle-
rin taleplerinin baglica ekseni haline geliyor.

"Lumpenlesme"

Islamilesmis alanlar stratejisi, yeni-fundamentalistlerin onceligi
haline geldikge, Islamci siyasal aygitin koklii bir sekilde bozul-
duguna tanik oluyoruz. Segkinci Islamci parti anlayis1, annmis-
larin bir araya gelisini hedeflemesine ragmen bir kitle hareketine
doniismeye kars1 direnemiyor. Bunu, Cemaat-i Islami'yi bir seg-
kinler partisi yapma kaygisin1 tagtyan Mevdudi gibi, militanin
kisisel formasyonu iizerinde 1srar eden Miisliiman Kardegler de
gayet iyi anlamigti. Giiglii mistik egilimler tagiyan bu seckinci
partilerden, Cezayirli FIS gibi popiilist kitle partilerine gegis,
militanlarin formasyonlarinda ciddi bir diigiisii beraberinde ge-
tirdi. Bu yeni partiler her seyden 6nce acil siyasal eylem igin
halk kitlelerini seferber etmeye ¢alisirlar; kisa siire once kurul-
musg olduklar igin, derin koklere sahip degildirler. Bu durumda
erdem lizerine hitabet, bu Orgiitlerin demagojik ve popiilist ka-
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rakterlerini gizleyemiyor. Omegin, Cezayirli FIS gergek bir par-
tiden ¢ok bir "cephe”, bir harekettir. Cesitli egilimleri bir araya
getirmektedir, bunlarin bazilari Miisliman Kardesler'e yakin-
ken, bazilan tersine daha milliyet¢idir. Bunlarin birligi de her
seyden once kirilgan uzlagsmalara dayaniyor (se¢imlere katilmak
ya da katilmamak). Bu uzlagmalar ise iktidarin ele alinmasi du-
rumunda siiremeyeceklerdir.

Yeni-fundamentalizm ile halkin taleplermm dile getiriligi
nasil ortiigiir? Siyaset oyununa deger vermeyen bir programdan
hareket ederek, siyaset oyununa nasil dahil olunabilir? Kii¢lim-
senen bir demokrasiden nasil yararlamilir? Islamci hareketlerin
popiilist ve muhalif yeni-fundamentalist hareketlere doniigmesi
kendi 6zgiinliiklerini baltaliyor baltalamasina, ama aym zaman-
da, bigcimcilik ve gosterig adina, yani ikiyiizlii bir sekilde ©ne
siirdiikleri erdem modelinin de dibini oyuyor. Giiniimiizde yeni-
fundamentalizm lumpen-islamciliktan bagka bir sey degildir.

Islamci harekette zaten tikanmis olan diisiinsel arayisa yeni-
fundamentalizmde rastlanmaz, ¢iinkii yerini imana birakmustir:
Islam'in dedigi her sey dogru ve akilcidir. Modernlikle bir uyum
ya da uzlagma aramak abestir. Islami kitapgilarda satiga sunulan
literatiir, miimine gereken basit gercekleri 6giit ve azar tonunda
miiminin bagina kakan yiiceltici brosiirler toplamidir. Yeni-
fundamentalistler artik i¢ctihad hakkim ya da diigiincenin yeni-
lenmesini bile talep etmemektedirler.

Islam'da her seyin cevab1 olduguna gére, miisliiman toplu-
mun ¢ektigi sikintilar, kendi iiyelerinin imansizliklarindan ve si-
yonist ya da hiristiyan komplolarindan kaynaklanmaktadir. Ya-
hudilere ve hiristiyanlara saldiri, yeni-fundamentalist makaleler-
de gecer akcedir. Misir'da Kiptiler fiziksel saldirilara da maruz
kaliyorlar. Afganistan'da, hiristiyan misyonerlerin arasina karig-
mig Batili insani yardim ekiplerinin varlif1 istenmiyor (French
doctors'n ¢ok laik ve ¢ogunlukla gosist ge¢cmiglerini bilenler
icin bu tutum giildiiriicii bile oluyor). Bu i¢teki diigman ve miis-
liman cemaatinin yekpareligi saplantisinda, kendi kimliklerine
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giivenen toplumlara 6zgii degil, tarikatlara 6zgii saflik kaygisi
goriililyor. Dolayisiyla ya hidayete erdirmek ya da diglamak ge-
rekir. Bu ise, ideolojik tavirlar1 ne olursa olsun, seriata uygun
olarak Islam topraklarinda bir hiristiyan ya da yahudi cemaati-
nin mesruiyetini taniyan ulemanin geleneksel goriigiine de ters
diisiiyor. Bu agidan Misirli yeni-fundamentalistlerin Kiptiler'e
kars1 diigmanliklar1 Mevdudi'nin Hindular'a ve Humeyni'nin Er-
meniler'e gosterdikleri hoggoriiyle karsilagtinlabilir.6

Yeni-fundamentalistlerin Islamci harekete gore daha geride
olduklarinin bir bagka isareti, modern teknolojilerin yikici etki-
lerinin elestirisidir. Cezayirli FIS, Batili televizyonlarin yayinla-
rin1 almaya imkan saglayan ¢anak antenlerle ("seytan antenler")
savaga girisiyor. Yeni-fundamentalistler Islamcilarin bilim ve
teknoloji hayranlifim1 paylagmiyorlar. Savunduklari, modernli-
gin uyarlanmasi degil, modemlikten ¢ekilmedir.

Yeni Mollalar

Islamci temalarin farkl toplumsal gevrelerde yayginlagmasi, ye-
ni-fundamentalist militanlarin profilini ¢esitlendirdi. Bu noktada
iki kategori 6nemli rol oynuyor: Diplomalilar ve "lumpen-ente-
lijensiya" adim verdigim kesim. Diplomalilar genellikle, toplu-
mun yeniden Islamilestirilmesi icin ¢aligan meslek (miihendis-
ler, doktorlar, avukatlar) kuruluslarinda bir rol oynuyorlar. Fakat
Niévre bélgesindeki Saint-Léger de Fougeret'de bulunan Islami
Aragtirmalar Enstitiisii sorumlusu, elektronik doktorasi sahibi

6. A. Mevdudi Hindu torenlerine katilmakta beis gérmiiyordu. Humeyni
franh yahudiler ya da hiristiyanlar igin, seriatta éngériilen zimni (korunan)
statiisiinii asla 6nermedi. Iranh Ermeniler Iran yurttag: kaldilar, askerlik hiz-
metine ve miislimanlarla aym vergilere tabi tutulup oy hakki sahibi (ayn lis-
teler icin) oldular. Aym sekilde, Afgan Cemiyet-i Islami'si, tiiziigiinde, gayri-
miislimlerin uzman olarak istihdaminin Islam'in géziinde megru oldugunu
agiklar. Bu tavir yeni-fundamentalistler tarafindan kugkusuz reddedilecektir.
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Irakli Ziiheyr Mahmud gibi bazilan tebligcilie soyunuyorlar.
Ancak teblig alaninda etkin olan militanlarin bilyiik ¢ogunlugu
giiniimiizde daha ¢ok kotii egitim gormiis, ¢ok yiiklii ve sorunlu
bir okul sisteminin digladig1 lumpen-entelijensiyadan ¢ikmugtir.
Islamc1 "aydinlarin”, 80 yillarda artik iiniversitelerden degil de
liselerden ¢ikmaya baglamasi1 anlamlidir: Bu agidan Pakistan'da
ilk kez 1983'te Cemaat'in 6grenci kolu Cemiyet-i Talebe'nin mi-
litanlar i¢inde orta 6grenimdeki &grencilerin sayis1 daha fazlay-
du?

Islamc1 militanlara gére yeni olan olgu, agikga daha yetersiz
bir egitimin yanisira, yeni-fundamentalist militanin mollanin ye-
rine gegmeye calismasidir. Bu gevrede, resmi ulemaya kars: Is-
lamcilarda tespit ettigimiz aym kiiciimseme goriilse de, aym di-
nadami karsithgr mevcut degildir. Siyasal merciinin siliklegme-
si, bu kez kendi kendilerini molla, imam ve seyh ilan eden bir
kategorinin olugumu lehine islemektedir. Bunlar, sadece kendi
kendini yetkili kilan bir tebligci soylem ugruna Islamc siyasal
soylemden uzaklagsmiglardir. Resmi egitim merkezleri reddedil-
se bile, molla simas! yeniden olumlu bir nitelik kazanmaktadir.
Boylece yeni molla, ciippe ve beyaz takkeli "Islami" giysilerini
gostere gostere ortalikta dolagacaktir. Boylesi bir molla tarafin-
dan yonetilen mahallenin camii yeniden bir faaliyet merkezi,
mahallenin fethinin issii olmaktadir; bu ise hoparlorden basla-
maktadir: Islamilesmis alan, seslendirilmis bir alandir. Bu cami-
ler yeni-fundamentalistlerle devlet arasindaki, ama ayn1 zaman-
da ¢esitli derneklerin kendi aralarindaki bir iktidar miicadelesi-
nin nesnesi haline gelmektedir. Cezayirli FIS, camileri fethede-
rek yerel iktidarim saglayabildi, Arap Miisliiman Kardegler'in
durumu ise farkh oldu.

Bu tiireme mollalar 80'li yillardan beri, medrese'lerden ve
devletin el koyusuna konu olan din iiniversitelerinden ayn Isla-

7. Seyyid Veli Riza Nasr, "Students, Islam and Politics: Islami Jami'at-i
Tuleba in Pakistan”, s. 72.
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mi merkezler aracilifiyla bir toparlanma ve egitim ¢abasi igine
girmiglerdir. Bu merkezler ve Islami enstitiiler Suudiler'e yakin
ozel fundamentalist 6rgiitler tarafindan, gogunlukla da Diinya Is-
lam Birligi (Rabita-t-iil Alem-i Islam) tarafindan finanse edil-
mektedirler; ancak Cemaat-iil Teblig ve Miisliiman Kardesler'e
bagh gruplarca finanse edilenlere de rastlanmaktadir. Bu enstitii-
lerin 6grencileri, genellikle daha 6nce bir miktar 6grenim gor-
miis (lise hatta iiniversite) ve molla olmaya karar vermis Islamci
ya da yeni-fundamentalist militanlardir. Bu noktada Islamci mi-
litan ile geleneksel molla arasinda bir sentez s6z konusudur,
ciinkii bir yandan bu 6grenciler Batililagmig egitim sisteminden
cikmakta, ote yandan "dinin profesyonelleri" olmak istemekte-
dirler. Daha sonra bunlar, kimi zaman dogduklan iilkenin hayli
uzaginda, yeniden Islamilestirme alanlarimin (gecekondular,
goecmen isciler) camilerini mekén tutacaklardir: Boylece Fran-
sa'da Irakli imamlara rastlanacaktir. Saint-Léger de Fougeret Is-
lami Enstitiisii, Fransa Islami Orgijtler Birligi tarafindan, Fran-
sa'da yasayan miisliimanlara kadro saglamak i¢in kurulmugtur
(Ocak 1992).

Omegin Afganistan'da Suudiler tarafindan himaye edilen
din okullar1 ya da Islami egitim merkezleri Pakistan'a si§inan
geng Afgan 6grencilerin sorumlulugunu iistlenmektedir; 6gren-
ciler kimi zaman Suudi Arabistan'da uzun siireli stajlar yapmak-
tadirlar. Miiltecilerin arasina doniiglerinde, kismen Mesud gibi
savagin basindan beri o topraklarda bulunan tarihsel Islamec1 mi-
litanlar kusaginin, bir yandan da giiniimiizde yok olmak iizere
olan geleneksel medrese'lerde egitim gérmiis ulemanin yerini al-
maktadirlar.

"Yeni aydinlar" hakkindaki bir sonraki bdliimde, bu militan-
larin tanmitic1 anakalibim oldugu kadar, s6z konusu enstitiilerin
faaliyetlerini de gorecegiz.
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Yeni Bir Popiiler Islam

Islamciligin yeni-fundamentalizme déniigerek bozulmasi, ona
simdiye kadar kars: ¢ikan gevrelere, 6zellikle popiiler Islam'a ve
tarikatlara sizma imkanin1 sagladi.® Hint altkitasinin berelvileri
gibi genellikle koylii olan ve tasavvuftan giiclii izler tagiyan "po-
piiler Islam", uzun siire Islamcilarin oldugu kadar, Vahhabiler
basta olmak iizere, her tiirlii tarikat¢iliga siddetle karsi ¢ikan re-
formcu fundamentalistlerin de hedefi oldu. Fakat bu "popiiler Is-
lam" tiirleri, giiniimiizdeki ¢atigmalarin (Orta Asya ve Afganis-
tan'da komiinizme kars1 savas, Ikinci Kérfez Savast) ve modemn
diinyanin sosyolojik evriminin etkileriyle ~kentlesme ve goc¢—
radikallesmiglerdi. Riistii olayi, popiiler Islam'in bu radikalles-
mesinin bir 6rmegidir: Riistii olayi, genellikle fazlasiyla muhafa-
zakér olan Biiyiik Britanya'daki Pakistanli gbgmen cevreler tara-
findan ortaya atilmus, Iran tarafindan daha sonra ele alinmistir.
Ornek olarak Pakistan alinirsa, yeni-fundamentalist diigiincele-
rin daha muhafazakar ve tarikat ¢evrelerine sizig1 aciktir. Pakis-
tan'daki Islam ii¢ egilim arasinda boliinmiistiir: Halk arasinda
pek gii¢lii olmayan ama siyasal bakimdan etkili Islamci parti
Cemaat, kadrosu fundamentalist reformcu ulema tarafindan
olusturulan Deobendiler ve popiiler Islam'dan ve tarikatlardan
liye toplayan Berelviler. Ancak bu ii¢ egilim, Riistii olayinda ol-
dugu gibi, Ikinci Korfez Savasi'nda Suudi Arabistan'la ABD ara-
sindaki ittifakin elegtirisinde de bir araya gelmigti. Boylece, kati
seriat uygulamasina oranla oldukg¢a gevsek olan bazi tarikat ¢ev-
relerinin, kendilerini Vahhabilikle karg1 karsiya getiren yiizyillik

8. Dahas1, daha 6nce gormis oldugumuz gibi, tasavvufun Islamcilarin
iistiinde giiglii bir izi vardi: Afganistan'da oldugu gibi SSCB'de de Naksiben-
di gevreler Afgan Cemiyet'i gibi Islamci partilere katildilar. Bkz. O. Roy,
L’Afghanistan, Islam et Modernité politique.
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husumete ragmen yeni-fundamentalizme gegctikleri goriilebil-
mektedir. Zaten tasavvufun yeniden sekillenigine de tanik olun-
maktadir. Onceden dervig tipli tarikatlar vardi ve bunlar gogun-
lukla halkin kabile ya da lonca iizerinden biitiinliik arzeden par-
calarinin, dogaiistii giice sahip oldugu varsayilan bir "veli"ye
baglanmasiyla olusuyorlardi. Bir de seriat tipli tarikatlar vardi,
bunlar da egitimli kisileri bir iistadin, iistelik bir ulemadan bek-
lenen tiim nitelikleri kendisinde toplayan bir iistadin etrafinda
toplayan "meditasyon kliipleri"ne denk diigiiyordu. Oysa Orta-
dogu toplumlarinin modermlesmesinin yol agtig1, eski dayanisma
kaliplarinin yikiligi, bu geleneksel tarikatlar1 da kirilganlagtirdi.
Bu yiizden daha az mistik ve daha ¢ok fundamentalist olan tiir-
den tarikatlarin orgiitlenisine tanik olunmaktadir. Bu, zellikle,
genis halk destegiyle yeni-fundamentalist s6ylemi birlestiren Sii-
leymancilik ve Nurculuk gibi modern tarikatlarin son zamanlar-
da gelismis oldugu Tiirkiye'de belirginlik kazanan bir olgudur.
Nurcular ozellikle Islam'la modern bilimleri uzlastirma arzusu
gostermektedirler.? Senegal'de 1969'da Miirid tarikatinin bagina
gecen Abdu Lahad M'Backe, alkol tiiketimini, balolar1 ve sans
oyunlarim yasaklayarak daha kati1 bir tutum takinmigtir.!0 Bu
egilime, Ingiltere'de Pakistanli Berelviler gibi gégmen gevreler-
de de rastlanmaktadur.

9. Serif Mardin'in yazilarina bakiniz. Fas'ta tarikatlarin yenilenmesi hak-
kinda bkz. M. Tozy, G. Kepel ve Y. Richard'in Intellectuels et Militants...
icinde, s. 83 ve d.

10. Christian Coulon, "Sénégal", Contestations en pays islamiques igin-
de, s. 68.
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6. BOLUM
Yeni Islamci Aydinlar!

Islamc1 hareketin sosyolojisini incelerken siyasal Islam'in mili-
tanlarinin esas olarak modern egitim sisteminden ¢iktiklarini,
ancak toplumsal bakimdan siniflarindan kopmus olduklarin tes-
pit etmistik. Bunlar, modern toplumla uzlagsmakla sugladiklar
ulemay1 yadsiyorlar, ama dinsel bilgiye sahip degiller. Toplum-
larinin beseri bilimler terimleriyle yapilan ¢oziimlemelerini de
"hristiyan” ya da "somiirgeci" diye niteliyerek yadsiyorlar. Bu
yiizden ulemadan oldugu kadar, siyasal tavirlar1 ne olursa olsun
entelektiiel, modern, evrensel ve dinle iligkisiz bilgi diigiincesini
benimseyen Batililagmig miisliiman aydindan da kopuklar. Bu
nedenle gagdas Islamci aydinlarin bilgi ile kurduklan iligkiyi,
oteki iki kategoriyle karsilagtirarak inceleyecegiz. Bu inceleme
bize, siyasal Islam'in agmazlarinin hangi agilardan bir varolug
agmazina, iki kiiltiir ve kimi zaman da iki dil arasindaki mesafe-
nin agilmasina, kisinin sosyolojik.kokeni ile diigledigi toplumun
efsanevi kokeni arasindaki celigkiye, hakim olunmamig bir bil-
giyle bu bilginin diisiiniildiigii kategoriler arasindaki ¢eligkiye,

1. G. Kepel'in Intellectuels et Militants... kitabindaki makalemizi burada
kismen yeniden ele aliyoruz.

124



YENI ISLAMCI AYDINLAR

bir aydin olarak kendisi hakkinda sahip oldugu imajla, gelecek
vaat etmeyen bir toplum arasindaki celigkiye denk diigtiigiinii
gostermesi bakimindan yararh goriiniiyor. Kisacasi, "yeni aydin-
lar" olarak adlandirdigim bu Kisilerin, Islamci ve yeni-funda-
mentalist lumpen-entelijensiyanin pargasi olma sikintisin1 gozler
oOniine seriyor. Ciinkii daha 6nce gormiis oldugumuz gibi, diisii-
niirler donemi kapandi. Giiniimiiz yineleyip durma ya da go¢ do-
nemidir.

Bilgiyle Iliski

Okumugslar (ulema), Batililagmig aydinlar ya da "yeni aydinlan”
birbirinden ayirma imkanini, bize bilgi ile iligkileri vermektedir.
Bu ii¢ tip, yalnizca miisliiman diinyaya 6zgii degildir (bunlara
Bati'min kiiltiirel tarihinde de rastlanir), fakat her li¢ii de giinii-
miizde 6zgiin bir sekillenis icerisinde varliklarimi bir arada siir-
diirmektedirler. Entelektiiel bilgiyle (teknik ya da mitik bilgiden
farkl olarak) kurulan iligkiyi nitelemekte dort dl¢iit mevcuttur:
metinlerden olusan bir kiilliyatin tammlanmasi; bir degerler
(dinsel, etnik, siyasal ya da sadece "akilc1") sistemi ¢ercevesinde
toplumsal alani birlestirerek anlam yaratan, diinyay: agiklayici
bir evrensel ilkenin konumlanigi; daginik bir ara¢ ve akilci bir
aciklama ilkesi olarak dil; ve nihayet bir "6teki"nin (ruhbana go-
re laik, egitilmige gore okuma yazma bilmeyen ya da felsefeciye
gore kamuoyu) belirlenmesi; bu ayrigma kurumlagmig (bir dip-
loma, bir biinyeye aidiyet ya da bir meslegin yerine getirilmesi
yoluyla) ya da bir deger olarak yagsanmug olabilir.

Okumuglar ve Batili aydinlar bu kiilliyatla karsilikli iligkile-
rine gore temayiiz ederler. Okumus icin kiilliyat kapalidir, yo-
rumlanmasi s6z konusu olan bir veridir; agkinliga demir atmig
oldugu icin onunla kurulacak iligki dinseldir, yani elegtirel degil-
dir. Kiilliyat 6ncelikle bir kitapliktan olusur ve ulemanin 6greni-
mi, tiimii tek bir Kitap'in yorumu olan sinirli sayidaki kitab: ez-
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berlemek ve yorumlamaktan ibarettir. Kiilliyat, tiirdeslik sonra-
dan edinilmis bir kavram olsa bile, tiirdestir. S6ylem agiklamaya
dayanir; temelleri aklin sinirlarini agan seyleri akilci ve kesin bir
bicimde belirtmeyi ve sergilemeyi hedefler.

Batililagsmig aydin iginse, tersine, metin tiim kutsalligim yiti-
rir. Metin, tarihsellik ve olumsallik i¢inde ele alinir; agiktir, ¢iin-
kii her an i¢in ona yeni kopugslar getirilebilir ve yeni unsurlar ek-
lenebilir. Metin tiirdes degildir, su anlamda ki kiiltiirel koken ve
tarih itibariyle farkli unsurlar1 yan yana getirebilir. Aydin, kiilli-
yat1 ve diinyay1 bastan kutsal saymaktan uzak durur. Tarihselles-
tirme bu durumda siyaset sorununu giindeme getirir, bu ise oku-
muglarla giiniimiiz aydinlarin1 en net bigimde birbirlerinden ayi-
.

Okumustan aydina gegis bize gore tarihsel bir siire¢ degil-
dir. Kuskusuz Bat: tarihi, okumustan aydina kendine 6zgii bir
gecis olarak sunulabilir, ama aydinin altindan okumus ¢ikabildi-
gi gibi, aklin1 siyasete takmig Yunan filozofunda ya da nomina-
lizmiyle, metni kutsalliktan arindiran ve metnin, dolayisiyla kut-
sanmig olanin degil, yasanin, yani siyasal olanin iradesini ortaya
cikaran Ortacag hukukgusunda da aydin figiirii bagtan mevcut-
tur. Bati'da okumuglarin yok olusu, metinle kurulan kutsal iligki-
yi yok etmedi: kapali ve elestiriden muaf, tarihselligi inkar edi-
len ve yalmzca yorumlanabilen bir kiilliyatla, hem klasik kiiltiir
mitosunda hem Marksizm'de, hatta bir tiir Freudguluk'ta da kar-
silasiriz. Fransa'da son yirmi yilin tanik oldugu "...'e geri doniig-
ler" aydinlar agisindan okumuslarin davraniglarina geri doniis-
tiir; sosyalist iilkelerdeki Marksizm egitimi de okumuslara 6zgii
bir anlayigin iiriiniiydii.

Okumuglarin ve Aydinlarin Kurumsallasmas:

Siyasal, yalmzca aydin i¢in vardir, ¢iinkii okumus igin siyasal,
metinden ¢ikarsanan ahlaka kiyasla olumsal kalmaktadir. Dinsel
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olani siyasal olandan ayirt etmeyi reddeden ulema, béylelikle si-
yasali, evrenselin diizeyine ¢ikarmaz, aksine onu degersizlestir-
mis olur. Okumus, hi¢ kuskusuz, kiilliyattan ¢ikarsanan etik adi-
na siyasal sorunlar hakkinda fikir yiiriitebilir, fakat siyasali kav-
rayisi, kurucu modelin taklidinden ya da iist yoneticinin erdemi-
ni ifade etmekten Gteye gecemez. Siyasal burada her zaman de-
ney ile etik arasinda sikigmigtir. Siyasete bulagan okumus, bir
yonetici danigmani ya da bir siirgiindiir.

Yoneticinin mesruiyetini sorgulayan (gorevini yapiyor mu?
Iyi bir miisliiman mi?) okumustan farkli olarak aydin, devletin
megruiyetini sorgular. Bu mesruiyetin temelleri hakkinda bir fi-
kir sahibi olmak ve onunla arasina bir mesafe koymak ister: bu
mesruiyet, devletin etik ya da dinsel bir modeli gerceklestirip
gerceklestirememe kapasitesine indirgenmez, bizzat devletin ko-
kenine iligkindir. Dolayisiyla aydin, devlet figiiriiniin, egemenin
kisiliginden ayn bir ilke olarak ve tarihsel bir siire¢ olarak var
oldugu anda ortaya g¢ikar: Tarih yoOneticinin yerini alir. Tarih,
aydinin evrenselidir.

Batililagmis aydinlar ile okumuslar ortak bir noktaya sahip-
tir. Toplumsal statiileri, onlar: kitleden ayirt eden unvan ve yet-
kilerinin verilis yontemleri ile giivence altina alinmigtir. Oku-
mus, bir din okulunun eski 6grencisidir, icazetini bir iistattan ya
da bir meclisten almigtir. Aydin, 6grenimini genellikle Bati'da
tamamlamis bir liniversite mezunudur. Her ikisi de "meslek" sa-
hibi olarak varlik gostermeye egilimlidir; aydin 6zellikle iiniver-
sitede, ulema hukuk sisteminin i¢inde ¢aligir. Devlet aygitinin
cagimizdaki geniglemesi, onlar1 her seyden once, kimi zaman
belli mevkileri iggal etmek i¢in oldugu kadar, egemen ideolojiyi
dile getirmek i¢in de birbirleriyle rekabet eden, fakat kurulu
devlet diizeninin temsilcileri olarak dayanigsma iginde olan dev-
let memurlar1 haline getirmektedir.2

2. Ornegin Pakistan'da Batililasmis aydinlarla ulema arasindaki gekisme
yargi kurumunda gok siddetlidir: Islami kadilar ve Ingiliz usulii egitim gor-
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Miisliiman diinyada okumuglarin kalicihig: dikkat gekici bir
olgudur. Ulema, giiciinii olmasa da mesruiyetini korumaktadir.
Katolik Kilisesi'nde olup bitenin tersine, ulema, ruhban olarak
degil, bir cemiyet olarak var olmaktadir. Yani statiisiinii iiyesi
oldugu bir kurumdan degil, cemiyet tarafindan tanimlanan ve
denetlenen bir prosediire bagh olarak edinilmis bilgiyle kurdugu
iligkilerden almaktadir; en azindan simdiye kadar boyleydi. Ar-
tik Fas'tan SSCB'ye kadar ¢esitli devletler, unvanlarini devletten
alan memur bir ruhban yaratmak icin ¢aba sarfetmektedirler.
Miisliiman okumuglar cemiyeti, kendi idame sebekesine (medre-
se) sahiptir fakat giiniimiizde toplumsal ve ekonomik bir katilim
sorunu yasamaktadir: Ulema ne ise yarar ve kimden para alir?
Ulema marjinallesme degil, modernlesme egilimi igindedir. Te-
pedeki bilyiik medreseler giderek daha ¢ok iiniversitelere benze-
mekte ve ulema adim adim memurlagmakta, bdylece statii ola-
rak Batililagmig aydinlara yaklagmaktadir. Asagida ise genellik-
le kiiciik mollalarin "lumpenlesmesine” tamk olunmaktadir.
Bunlar kendilerine, gé¢men isci ya da igportaci olarak ikinci bir
is bulmak zorunda kaliyorlar; yolu tersine kateden ve molla olan
"yeni aydinlar" 6rneginde goriildiigii gibi.

Devletin Yoklugunda Sinifindan Kopmusg Biri: Yeni Aydin

Bizi "yeni aydinlar" hakkinda s6z sdylemeye iten nedir? Her
seyden once, 2. Boliim'de gordiigiimiiz gibi, sosyolojik bir degi-
sim: niifus patlamasi1 doneminde, devlet tarafindan hiz verilen ve

miis yargiclar, hukuk sisteminin Islamilegtirilmesi iistiine tartigmalarin gébe-
ginde mevki kavgasi yapmaktadirlar. Batililagmig 6gretim iiyelerinin toplum-
sal statiilerini korumak igin izleyebildikleri stratejiler (kayirmacilik, yayinla-
rin fazlaligi, 6grencinin mali agidan sémiiriilmesi) i¢in bkz. Roussillon "Intel-
lectuels en crise dans L'Egypte contemporaine”, G. Kepel'in Intellectuels et
Militanes... iginde, s. 230 ve d. Bu stratejiler 6grencilerin aleyhine olacak ve
Islamcilar bu 6grenciler iginden kendilerine kolaylikla iiye toplayacaklardir.
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Batili modellere gore yiiritiilen egitim seferberliginden kaynak-
lanan yeni bir egitilmigler kategorisinin ortaya ¢ikigi. Bu yeni
egitilmigler, beklentilerine ve kendi kafalarindaki goriintiilerine
uygun mevki ve igleri ne devlet aygitinin iginde (yonetim kadro-
larinin sigkinligi) ne iiretim sisteminde (ulusal kapitalizmin ci-
lizlig1) ne de geleneksel (din okullarinin degerden diismesi) ya
da modemn iiniversite ag1 icinde (buralarda Batililagmig aydinlar
da siniflarindan kopmusluklanimi hissediyorlar) bulabiliyorlar.
Bat1 toplumlari, kitle egitiminden ¢ikan yeni kiigiik burjuvaziyi
farklilagsmig bir bigimde, yani ona bir statii ve "meslek" saglaya-
rak biitiinlestirebilmisken, miisliman diinyanin yakin zamanlar-
daki "egitilmigleri", bir statii olarak algiladiklan sey konusunda
gercek ya da simgesel bir toplumsal kabul gérmiiyorlar. Avru-
pa'da artik dikkate alinmayan bir kategoriyi ifade eden "egitil-
mig" teriminin (Arap diinyasinda muta'allim, Afganistan'da ta-
limkerdi, Pakistan'da educated) siiregelmesinin altin1 ¢izelim:
Avrupa'da "liseli", "6grenci" vb., bir sonucu degil bir hali tanim-
liyorlar. Kategorileri ifade etmek igin artik "olgunluk sina-
vi"ndan ya da "mezuniyet"ten sdz edilmiyor. "Kalem ehli" (ule-
ma, katip, liniversiteli) ile cahil siiriisii arasindaki farklilig1 gos-
teren sinirlar, okuma yazmanin kitlelere mal olmasi, basitlestiril-
mig bir sdyleme ulagmay: kolaylagtiran bilgi yayim araglarinin
(televizyon, basili brosiirler, kasetler) demokratiklesmesi ve orta
stmiflarin yoksullagmasiyla birlikte siliklegiyor. Ogreti kiilliyati
artik belli bir yere ve 6zel bir edinim siirecine bagh olarak ta-
mmlanmiyor: Basili her gey, bir bakima her soz (kasetler), 6gre-
tidir. Bilgi alanindaki bu birbirine karigma, beraberinde "egitil-
migler"in statiisiinde de birbirine karigmay: getiriyor. Yeni ay-
dinlar siirekli bir gerginlik hali yagiyorlar. Simgeselin kullanimi-
m hatta tekelini siddetle talep ediyorlar (¢iinkii Batililagmig ay-
dinlar1 otantiklikleri olmadig: i¢in, ulemay: da asin geleneksel-
ciligi ve gayri mesru iktidarlarla uzlastif: icin kii¢limsiiyorlar);
oysa Otekiyle, yani "egitim gérmemisle”, toplumsal ve mesleki
statii acgisindan, aynm ¢izgilerinin zayiflif1 agik¢a ortadadir.
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Egitilmis de kii¢iik meslekler sayesinde yasamim siirdiirecek, o
da taksi goforii ya da gece bekgisi olacaktir. Egitim ne bilgi, ne
gii¢ ne de statii saglamaktadir.

Bu yiizden, "egitim gormiis" oldugunu gostermek, bu niteli-
gi disa vuran bir isaret olmadig i¢in, daha da 6nem kazaniyor:
Ciinkii ortada ne toplumsal statii, ne (teknisyeninki gibi) kullani-
labilir bir bilgi, ne mali gelir, ne de cami gibi kurumsal bir yer
vardir. Yeni aydin kendini, giyim kusamiyla (dolmakalem ya da
parka gibi modernligin isaretleriyle cogunlukla ¢cagdis: bir gele-
nekselligi birlestiren Islami bir "hava"), diliyle (lehgesiz ve yeni
ve bagka dillerden alinmig kelimelerle dolu bir dil kullanimi) ay-
n1 zamanda ve Ozellikle siyasal kars1 ¢ikisiyla ve eger karsi ¢iki-
s1 basarisizlifa ugrarsa, tarikata kapag: atisiyla belli eder. Ayn-
mun kesfi, yani oteki ile olan farkin belirtilmesi, devlet ve de
toplum bu kategorinin taninmasi i¢in kurumsal 6lgiitler ortaya
koymadigi i¢in, kisinin kendi kendini sahnelemesiyle saglanir.

Kendi Kendini Egiten Yeni Aydin:
Her Teldencilik ve Mistisizm

Sosyolojik bagkalagimin gerisinde yeni bir bilgi edinme tarz1 ge-
killeniyor, bu tarz da kendi hesabina yeni bir bilgi alanin belirli-
yor. Bu bilgi edinme tarzinda, hem neredeyse mistik ve ontolo-
jik —her tiirlii kurala baghligin ve muhakemeye dayanmanin di-
sinda bir tiir vekaletle hareket eden— bir bilgi anlayisi, hem de
sahici bir kendi kendini egitme uygulamas: kargimiza ¢ikiyor.
Yeni aydinlar agisindan, bilginin iletimi, iletim alamindan
daha fazla kurumsallagmis degildir. Herkes "yetkili"dir. Okumu-
sun ve Batililagmig aydinin yetkilendirilme bigimleri (iistadin
icazeti ya da sinav) reddedilmektedir, ¢iinkii bunlar birer kurum
gerektirmektedir. Oysa yeni aydin bilgiye, devleti, kurumlan ve
hatta cehalete ve giinaha batmig olarak algilanan toplumu (cahi-
liye) gayri mesru kilma yoluyla ulagmaktadir. Yeni aydinlarin
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bir "biinyesi" yoktur. Bat1 tipi aydin diigiincenin bireysellesmesi-
ni (ve aym sekilde diigiince 6zgiirliigiinii ve devlete gore bagim-
sizlagmayi) kendilerine vergi bir sey olarak her zaman talep et-
mistir; yeni gelenleri kabul etme ve megrulagtirma usulleriyle
birlikte bir aidiyet biinyesi tarafindan tamimlanan ulema igin de
ayn1 sey s6z konusudur. Bati tipi aydin devletten 1srarla, kurum-
lar icinde ozgiir alanlar (iiniversite 6zerkligi, segme ve terfide
ozerk usuller, ifade 6zgiirliigii) yaratmasim talep eder.

Buna kargihk Islamci yeni aydin, devlet tarafindan toplum-
sal varolusu icinde kavranamaz. Toplumsal olarak diigiindiigii
yerde degildir, meslegi varolus bi¢cimi degildir, faaliyet ag, ale-
nen gizlilige doniismedikge, kurumlarin kenarinda kiyisindadir.
Kiyida koésede (vaaz ve ibadet yerleri, 6grenci yurtlarn) ve gele-
neksel toplumun diginda kalan ve devletin toplumsallastiramadi-
g1 alanlarda (yeni gecekondu semtleri) faaliyet gosterir. Devlet
acisindan Marksist bir iiniversite profesorii, herkese ahlak dersi
veren bu yeni gezgin aydina goére tercihe sayandir. Polisin soru-
nu, ister mafyaci ister bozguncu olsun, ister hareketli bir sokak
ya da fakiilte olsun, bir ¢evre saptamak, yani daha iyi denetim
altina almak igin sabitlestirmek, sinirlandirmak ve belli bir yere
baglamak olmustur.3 Oysa yeni aydinin bilgiyi sekillendirmesi
ile toplumsal esnekligi arasinda ¢ok agik bir iligki vardir. Yeni
aydin, yeni bir toplum diiglese bile, goniillii olarak kural digidir.

Yeni aydinin 6gretisi nedir? Bu 6greti pargalidir ve farkli anaka-
liplardan alinmigtir (Bat1 tipi 6grenim, dinsel kiilliyat, ideolojik
mesrulagtirma zorunluluklarina bagh olarak devlet tarafindan
hazirlanan okul kitaplari...); bu 6gretiye basitlestirme ve parca-
lara ayirma yoluyla ulagmak miimkiindiir. Yeni aydin, girip ¢ik-
t181 "modern” kuruluglarin okul programlan ile dolaysiz yollar-

3. Bagibog vaizleri denetim altina almak igin Fas devletinin ¢abalan hak-
kinda bkz. Tozy "Le prince, le clerc et L'Etat, la reconstruction du champ re-
ligieux au Maroc", G. Kepel'in Intellectuels et militants... iginde, s. 76 ve d.
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dan ulagtif1 dinsel gelenegi (¢cocuklugunda bir Kuran kursuna
gidip gelmesi, tebligci kapisim ¢alana kadar aile iiyelerinden bi-
rinin ilettigi seyler) yan yana koyar. Her iki durumda da &greti
daginik ve pargalidir, asla tek bir biitiin olarak kavranamaz. Her
iki alanda da 6gretim teknikleri aymdir, ezbere ve tekrara daya-
nir. Ogrenci, bilgi kirintilarin1 ezbere 6grenir.4 Bununla birlikte
goriiniirdeki bu simetri, aym1 sonuglan yaratmaz. Modern okul-
da, pedagojik ve tedrici bir yaklagim kadar, 6gretmenin birlesti-
rici rolii de eksik kalabilir (isi bagindan agkindir, diisiik iicret
alir, dolayisiyla diglanmasinin bedelini 6detir). Medrese, tersine,
toplumsal, diisiinsel ve sicak bir "gevre" olugturur; hocaya ulagi-
labilir. Ogrencinin hakim olmadig bilginin bir biitiinliik olugtur-
dugu imaji hocanin iizerinde yogunlagir. Nihayet, okumusun
kendisi 6gretiden ve igerigi sonsuz olsa da onun kapaliligindan
emindir; parga orijinal olanla iligkilidir. Bu 6greti Gelenegin ve
Tarih'in giivencesi altindadir, imanli davranisla, iistiine yapilmig
yorumlarla gelisen bir Vahiy'e inangla damgalanmistir. Fakat
yeni aydin, parcalanmig bir dgretide evrenseli yeniden yaratmak
icin hangi yola bagvuracaktir?

Yeni aydinin bilgiyle iligkisi kendi kendini egitme iizerine
kurulmustur. Bilgi, boliik por¢iik (el kitaplari, risaleler, basitleg-
tirilmig brogiirler), ansiklopedik ve dolaysiz bir bi¢cimde edinilir.
Bir ¢irakligin, bir yontemin ya da bir 6gretmenin aracilifi olma-
dan, her seyden soz edilir. Basitlegtirme, ortaya ¢ikig usullerinin
ortiilmesiyle dogmatik bir hal alan bir icerige dogrudan ulagila-
cagim varsaymaktadir. Radyo, televizyon, kasetler, teksirle ¢o-
galtilmig ucuz brosiirler gibi yeni medya araglari bu igerigin ki-
rintilarin tagirlar. Yeni aydin her telden ¢almaktadir. Kendi tut-
tugu yola gore, bilgi parcalarim1 kurgular. Bunu, kuramsal ol-

4. Modem egitim sisteminin kendisi de tekrara ve ezbere dayanir, bunun
ogretmenle dogrudan ilgisi yoktur, 6zel ders alabilecek durumda olanlar di-
sinda; Misir'daki durumun incelenmesi igin, bkz. A. Roussillon, "Intellectuels
en crise dans L'Egypte contemporaine”, G. Kepelin Intellectuels et Mili-
tants... ve Judith Cochran'in Education in Egypt i¢inde, s. 59.
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maktan ziyade hayali bir biitiinliik icinde bir araya getirdigi par-
calarla aym kavramsal evrenin iiriinii olmayan bir kullanim kila-
vuzuna gore gerceklestirir.> Gergek ve hikim olunmug bir 6gre-
tinin yoklugu, simgesel bir bilgiye atifta bulunma ile telafi edi-
lir. Bu bilgi incelenemeden teshir edilir, ¢linkii boyle bir ¢aba bi-
limsel ya da dinsel olmay: gerektirecektir ki yeni aydim iireten
"modemn” egitim sistemi bunu saglayamaz. Biiyiik harfle Bi-
lim'in ("Modemn Bilim sunu kanitladi" demeye izin veren bili-
min), Kuran'n (pek iyi tamnmayan ama her seyin cevabinin
icinde oldugu bilinen Kuran'in) ve (daha diine kadar...) tarihsel
maddeciligin bu noktada bir bilgi konusu olmaktan ¢ok, bir refe-
rans kaynag rolii oynadiklar1 anlagilmaktadir. Ciinkii alan ne
kadar ugsuz bucaksiz ve agkinhiga havale edilmis olursa, igerigi-
ne iligkin sorulan yamtlama zorunlugu o 6l¢giide azalir.

Bu sekilde anilan bilgi alam ugsuz bucaksizdir, kapal degildir,
kurallara baglanmamstir: Sosyolojiden, niikleer fizikten, ekono-
miden, ilahiyattan gelisigiizel s6z edilebilir. Kugkusuz bu tiir bir
sekillenig, dregin Fransiz liselerinin son simflarindaki felsefe
kitaplarim1 animsatmaktadir ama oradaki yontem daha dogrusu
yontem diigiincesi ve birlestirici figiir (Fransiz orta 6greniminde-
ki "6gretmen figiirii") yoktur. Yok olan, okumuslar icin oldugu
kadar aydinlar i¢in de 6nem tagiyan aktarmanin térensel yamdir.
Ogreti, kolaylikla ulagilabilinen, el altinda bir sey gibi goriin-
mektedir. Omegin, Islamci yeni aydinlarin "Kuran'da her sey
mevcuttur” leitmotifini, akla gelebilecek herhangi bir konu ile il-
gili olarak bunu o anda dogrulama teklifi izler.

Bu bilginin bu biitiinliik ve dogruluk olarak yeniden olusumu,
bagka aracilar olmadig: i¢gin dinsel bir tavirdan yola ¢ikarak ya-

5. Yeni aydinlarin teolojik bilgileri, kendi kendini egitme bigimi teme-
linde edinmeleri konusunda, bkz. M. Tozy, "Le Prince, le clerc et L'Etat au
Maghreb", G. Kepel'in Intellectuels et Militants... iginde, s. 87.
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pilir. Bu son nokta (toplumsal konumlaniginin zayifligiyla bir-
likte) Islamc1 yeni aydim Avrupali benzerinden, yani kendisi de
kitle egitiminden ¢ikmig olup, 6gretisine kendi kendini egitmeye
yonelik ve ideolojik bir tarzda ulagsan ve 1968 sonrasinin "go-
sist" militanlar kitlesini olusturan benzerinden ayinr. Yeni Is-
lamci aydin, okul tarafindan sunulan bilgide eksik kalan birlesti-
rici figiirii dinsel gergceveden 6diing alir. Bu yeni sekillenis, bir
yandan biitiin bilgilerin kesistigi yeri, tevhidi (Yaradilisa dek
uzanan Allah'in tekligi), biitiinsel bir agkinlik imajini, 6te yan-
dan da Gelenek'ten devsirme, ayet alintilariyla dogrulanan, fakat
sik stk modern ideolojilerin iriinii kavramlarla egdeger tutulan
bir terminolojiyi eklemleyerek, kendi kendini egitme bi¢iminde
edinilen boliik por¢iik modern bilgileri Kuran'in diigiinsel ¢erge-
vesinde birlestirir. Her iki bilgi (brosiirler ve kitaplar yoluyla mo-
dern, alintilar yoluyla Kuran'dan gelen), aslinda her telden ¢alma-
y1, yani mantig1, kapsadiklarinin toplamina indirgenemez olan bir
biitiinliigiin icerisinde bilgi parcalarinin yan yana getirilmesini
icerir. Bununla birlikte, yeni aydin tarafindan devralinan bilgiler-
de, Marksizm gibi hazir ideolojik semalara da rastlanir. Sentez,
politize olmus bir Islamciyla m1, yoksa bir yeni-fundamentalistle
mi karg1 karsiya olunduguna gore degisir. I1ki, 6diing alman ideo-
lojinin kavramsal alanina 6ncelik verir, ancak Kuran, Marksizm'
in Kurani terimlerle yeniden yazilimini saglayacak bir terminolo-
jiden bagka bir sey kazandirmaz. Mustazaflar, yani "yeryiiziiniin
lanetlileri" terimini, kurgu biitiinliigiiniin efsanevi yeri olan tev-
hid'in birlestirici figiiriinii koruyarak kullanan Iranh Islamcilarin
durumu buna 6mektir. Bu girigim, hiristiyan "Kurtulug Teoloji-
si"ni ¢agnistinyor. Buna karsilik yeni-fundamentalist, dinsel bir
vaazin halkalari iginde basitlestirilmig bilimsel verilerin yaldiz1y-
la yetinecektir. Daha az siyasallagmig olan, devlet ve devrim so-
rununa daha az kafa yoran yeni-fundamentalist, gercek bir Islami
toplumun ortaya ¢ikisim Islam devriminden ¢ok Bat1 diinyasi ile
temas halindeki miislimanlarin yeniden Islamilestirilmesine bag-
lamaktadir. Bu noktada da geleneksel ruhbanla bulugmaktadir.
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Yontemin Reddi, Modern Universitenin Reddi

Goriiniirde zararsiz olan, ama s6z ettigimiz bilgi anlayisiyla dev-
lete ve kurumlara kars1 gosterilen tavrin diigiimlendigi bir nokta-
ya donelim; sadece Islamcilarin degil birgok ¢evrenin itirazlari-
na yol agan okul ve iiniversite sinavi konusuna.® Sinavin reddin-
de, standartlagtirilmig zorlayici bir usul olarak bilgiye ulagmanin
reddini gérmek gerekir. Sinav, kendi kendini ifade etmeyi, 68-
retmen figiiriinii ve agkinlik temeline dayanan hakikat anlamin-
daki bilgi imajin1 reddeder. Sinavda bilgi ile iligki analitiktir ve
tedrici gelismeyi ve yildan yila Olgiilebilirligi varsayar. Sinavi
reddeden kisi, bilginin edinimindeki tedricilik kavramina degil’
(higbir sey tarikatlara girig kadar tedrici degildir), fakat bilginin
ayristirilabilecegi, tasnif edilebilecegi diisiincesine, kisacasi bil-
ginin, bir biitiiniin kavranmasi degil indirgenmesi usulii oluguna
itiraz eder. Bu reddin gerisinde yeniden karsimiza ¢ikan bilgi
imaji, bir yandan birikimin 6grencinin kendi temposuyla ortaya
ciktigr geleneksel medrese'lerdeki imajla, 6te yandan biitiinsel
bilgiye (kdmil insan haline) ulagmanin, buna ulasma yolunu de-
gersizlestirdigi tasavvufun imajiyla aymdir. Platon'un magara
efsanesinde oldugu gibi, 68renmeyle bilgi arasinda niteliksel bir
sicrama vardir, oysa Batili kartezyen bilgi anlayiginda, bilim,
ona ulagma usullerinin toplamindan bagka bir sey degildir. Bese-
ri bilimlerde gergegin dgrenilmesine iligkin usuller, nihai olarak

6. Omegin kendisini iktidara tastyan darbeden (Nisan 1978) bir siire
sonra Afganistan Devrim Konseyi Bagkan1 Nur Muhammed Taraki'nin bildi-
risine bakilabilir: "The conspiracy under the pretext of entry exams because
of which the youngsters could not go beyond the 8th grades was abolished",
Report of the Five Months Perforinances of the D RA (Ingilizce), 1978, Bibli-
otheca Afghanica, 2099. Pakistan i¢in bkz. L. D. Hayes, The Crisis of Educa-
tion in Pakistan, s. 173: "Among the most frequent related issues to provoke
agitation is the examination system."
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gercek'ten daha zengindir ve her haliikirda sonug kargisinda si-
linmeye asla mahkdm degildir. Iste biiyiik fark buradadir. Mo-
dern Bat1 biliminde, bilgiye ulagma yontemleri kendi bagina de-
ger tasir, oysa bu yontemler Tek'e ulagmada yiiriirliikten kalkar.
Universite sinavi, bilgiye ulasmanin, bilmenin 6ziine degil, bir
kurumun bilgiyi boliip parcalama kararinin bigimine bagimli ol-
dugunu gostermektedir (o kadar ki, sinav, ezberlenecek sornlar-
dan ve cevaplardan olusur): Bu, bir biitiinliik olarak bilginin in-
kandir. Oysa bdyle bir biitiinliik, her tiirlii kendi kendini egitme-
nin oldugu kadar her tiirlii dinin de postiilasidir.

Kurumlar araciligiyla gegerlilik kazanmanin reddi, miislii-
man iilkelerde her zaman gizli olarak mevcut bulunan devletin
gayri mesru kilinmasi siirecini keskinlestirir ve otorite sorununu
bir kez daha karsimiza ¢ikarir: Patron kimdir? Ciinkii son ol¢ii-
tiimiize donmek gerekirse, "oteki" ile, yani bilmeyen kisiyle (bu
cehalet "okuma yazma bilmemekten"de, cahiliye'den de kaynak-
lanabilir) farklilagma, koklesmis ve yeni aydinlar tarafindan ka-
bul gérmiis usuller olmadigindan, ancak bir otorite ve hatta gid-
det fiiliyle ortaya ¢ikabilir. Yeni aydinin siddeti, devletin siddeti
ile kars1 karsiya gelir.

Kémil Insan

Bilgilerin ilahi birlik figiirii icinde birlesebilecegi anlasilsa bile,
bu birlik insanda nasil gergeklesecektir? Burada yeni aydinlarin,
az ¢ok acik bir sekilde eski miisliman mistigi figiiriine sarildik-
lar1 goriilmektedir; biitiin bilgilerin biinyesinde kaynastif1 bii-
tiinsel insan (kdmil insan) figiiriine... Insan, bu bilgileri edinme
usullerine riayet ettigi icin degil, bizzat kendisi Tanri'min sure-
tinde oldugu icin kdmil olur. Biitiinsel agkinlik olarak algilanan
bilgi, bilgilerin kurallara uygun ve niceliksel birikimi ile degil,
sadece bireysel varlifin doniisiimiiyle, hidayet yoluyla edinilebi-
lir. Evrensel olanin viicut bulmasi, bilgilerin toplanmasi ve altin
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caga, Peygamber'in dénemine doniisiin sekillenmesi, bir 6greti-
de ya da Tarih'te degil, kusursuz, eksiksiz, kdmil insan efsane-
sinde miimkiindiir. Yeni aydinin her telden ¢alig1 mistik bir bilgi
anlayisiyla son bulur. Burada, aslinda tiim Islamci diigiinceyi ko-
sullandiran etigin ve mistigin onceligi ¢ikmaktadir kargimiza.

Hakikate erigme, bogluktan ¢ok yanls bilgilerden olusan ya
da daha dogrusu bu yanl bilgilerin diinyay:1 doldurmaya yettigi
inancindan, cahiliye'den kopusu varsayar. Nasil ki cahiliye, "gii-
nah" oldugu kadar sahte bilimin de tavriysa, ayn1 sekilde gercek
bilgi de her seyden 6nce bir ahlak ve inang sorunudur. Ister siya-
sal isterse niikleer fizik konusunda olsun, her konugsmay1 acan
bismillah gibi, her vesileyle Kuran'dan yapilan alintilar ve ez-
berlet, kismi bilgiyi ilahi birlikle biitiinlestirmenin sihirli edimi-
dir ve bunu dile getiren kisiyi, aym seyleri mutlaga atifta bulun-
madan s6yleyen bilim adamindan farklh kilar.

Kamil insan mitosunda, birligini insanin bilgi ve pratigine
aktaran, ruhun ahlaki durumudur.” Bu, bir bilgiye ulasabilme-
nin, o bilgiyi edinme usullerinin 6tesine ge¢cmesi gerektigini var-
sayar. Bilgilenme usullerine iki diizeyde, metodoloji ve kurum
diizeyinde itiraz edilir. Birincisi Batih diigiincenin ve ideolojile-
rin ithali gibi goriiliir; boyle bir tavir insan1 tam da agkinlig: ve
kutsal olanin baglangigtaki biitiinselligini inkdra gotiirmektedir.
Ikincisi ise, kendi kaliciig1 yararina nihai amaglan inkir eden
cahili ve biitiinlestirici bir devletin araci olarak goriilmektedir.
Bu ikili red, Batilillasmig aydindan kopusu belirginlestirmekte-
dir. Batiilagmis aydin, metodolojinin ve Batili bilgilerin orgiit-
lenisinin gegerliligini (bunlarin altinda yatan degerleri ve felse-
feyi degil) kabul ediyor? ve bilginin amaglan ile devletin amag-

7. Bir sufi tarikati olan Bektasilik gergevesinde kdmil insan imajinin
uyarlanmasinin bir 6rnegi igin, bkz. A. Gokalp, "Une minorité shiite en Ana-
tolie: les Alevis", s. 751.

8. "Batiilagmig aydinlar" kendilerini kugkusuz Batili denklerininkine
yakin toplumsal bir tavirla ve iiniversite 6grenimiyle, fakat 6zellikle A. Rous-
sillon'un agagidaki gibi formiile ettigi su teorik postiila ile tanimliyorlar: "Mi-
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lan arasindaki 6zdeglesmenin gegerliligini reddetmeden (bu du-
rumda sorun "iyi devlet" sorununa déniigiiyor) Universite'nin
devlete karg1 o6zerkligini saglamaya calistyordu. Yeni aydin,
usulleri agisindan oldugu kadar devletle olan bag1 agisindan da
bizatihi iiniversite kurumunu sorgulamaktadir.

"Birlik" itizerindeki bu 1srar, oldugu haliyle kismi bilgileri
kiictimser (arastirma pek begenilmez), ama bu kismi bilgilerin
savunma ya da toplumsalin fethedilmesi amaciyla kullanimlarim
yiiceltir. Bu noktada Islamci miihendis gibi, kiiltiirlii vaiz de
kendi kendilerini yetistirdikleri i¢in bir anlam kazanirlar. Onla-
rin goziinde her telden calmak cehalet isareti degildir, aksine
kismi bilgilerin hakikatle, Tanr'min agkinlhigiyla kurduklar te-
mel iligkiyi belirtir. Bilgi, bir daginikligin iiriinii degil, aksine
diinyanin muhtelif yiizlerine ¢arpip kirilarak pargalara bdliinen
mistik bir figiirdiir.

Tasavvuf yeni aydinlar tarafindan genellikle kii¢limsenmek-
tedir; oysa bilgiyle, eylemle, sefle iligkilerini diizenleyen kamil
insan imaj1 mistik kokenlidir. Fakat bu mistiklik halk dervisli-
ginden ¢ok militan, fetihgi, seriat savunucusu tasavvufu yansit-
maktadir. Islamci kelime hazinesi ¢ogunlukla tasavvufi diinya-
dan gelmedir: da'vet (¢agr1), miibellig (tebligci), vb.? Hedef, bil-
gili, savase1 ve ozellikle bir tiir "zihinsel doniigiim" gegirmis ka-
mil insanin olusumudur. Bu, egitimin 6tesinde, diinyaya yeni bir
bakisla olusur. Ideolojik egitim, bilgilenmeden daha 6nemlidir.

Kamil insan mitosu, farkin (cinsiyet disinda) reddini igerir.

sir (ya da Arap ya da Miisliiman) toplumunun '6zel' hedefleri ugruna seferber
edebilmek igin, Bat1 tarafindan gelistirilen bilgileri ve teknolojileri —bu bilgi-
lerle ve teknolojilerle birlesen degerleri ve felsefi 6nsellikleri degil— sahiplen-
meyi mimkiin kilan denetimli bir kiiltiirii 6ziimleme olasiig1”, "Horizons de
pensée et pratiques sociales chez les intellectuels du monde musulman" adli
bir yuvarlak masa toplantisina sunulan bir teblig, Paris, CERI, Haziran 1987.

9. Davet, ¢agn; miibellig gezginci vaiz, yani misyonerdir. Bu sdzciikler
tasavvufi kelime haznesine 6zgii olmasalar bile, mistik misyoner tarikatlar ta-
rafindan, 6zellikle Orta Asya'da ve Hint altkitasinda yaygin bigimde kullanil-
muslardir.
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- Ne etnik grup, ne kabile, ne sinif, ne mezhep vardir ve Tarih bir
parantezden, Asr-1 Saadet'e doniigse yonelik bir baglangictan bag-
ka bir sey degildir. Dolayisiyla kopusu, farki, mesafeyi oldugu
gibi basarisizlig1 da diisiinmenin giicliigii buradan kaynaklan-
maktadir. Ahlaki ya da metafizik tipte bir esasa dayanmayan her
tiirlii farklilagma (hakikat'e karst batl; Irak'la savas Iran tarafin-
dan boyle sunulmustu) bir komplonun iiriinii, tek olana kargi bir
dis miidahale halini alacaktir. Siyasal partinin tekligi temas1 da
actk ve kesin bir dille su sekilde ifade edilir: Lad hizb illd hizbel-
lah, "Allah'in partisinden bagka parti yoktur".

Bilimin Yiiceltilmesi

Bu "her telden ¢alma"da kiiltiirel ve toplumsal buhranin etkisini
mi, yoksa bilgi alaninin, bir diizenin yeniden ingasi arzusunu mu
gormek gerekir? Yeni-fundamentalistler gibi Islamcilar da dnce-
likle dinsel bilgiyi, ama ayni zamanda bilgi alanlar1 arasindaki
sinirlarin yoklugunun isareti sayilan genel bilgi olan "bilimi"
(ilim) yiiceltiyorlar. Islamciligin, Biitiin'iin pargalara ayrilmasini
~diinya, toplum, insan ruhu-, gercekligin ta kendisi, dolayisiyla
ilahi tekligin inkar1 haline getirmekle sucladigi beseri bilimlere
yonelik derin tepkisini gordiik (4. Boliim). Etik, dinsel ve antro-
polojik bilgi, olsa olsa bir serhin konusu olabilir, ¢iinkii bu bilgi
Vahiy'le verilmistir. Yiizyilimizin reformcu Islamcilar igin, ke-
sin bilimler beseri bilimlere gore daha az sorun yaratmaktadir:
Tann fizik diinyay: insana "kesfetmesi" igin verdi ("Ilim Cin'de
bile olsa alin," der iinlii bir hadis); modern bilimin temel ilkele-
rine gelince, bunlar metaforik bir bicimde Kuran'da zaten mev-
cuttur, ¢iinkii Vahiy doneminin insanlar1 bu bilgiyi anlayamaz-
lard1.10 Bu ilkelerin incelenmesi de, insan1 olsa olsa birlige, ya-

10. Ibni Badis tarafindan gelistirilen diisiince, A. Merad, /bn Badis...
icinde, s. 222.
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radiligin birligine gotiiriir.

Saf ya da uygulamali bilimler, Biitiin'iin tutarliginin, ilahi
iradenin, Bir'in akilciliginin agiklamasi olarak sunulmaktadir.
Halkin anlayacag: bir nitelik verme meselesi sz konusudur.
Teknik bilgilerin yeni aydinlar tarafindan sahiplenilmesi (Batili-
lagmis aydinlar tarafindan da kiigiimsenir bu), bu tiir bir teklik
anlayiginin 6zelligidir; begeri bilimler tarafindan topa tutulan
teklik anlayigi, "kesin bilimler"de tersine, paradigmatik ve yii-
celtici bir tarzda onaylamir: Omegin Big Bang ile ilgili kuram-
larda diinyamin Tanr tarafindan bir anda yaratilisi goriilmek is-
tenir. Burada miihendis, bir militandan ¢ok bir tebligcidir. Mes-
legi sayesinde, elinde Tanr1'nin biiyiikliigiine iligkin bir paradig-
malar ve aydinlatic1 bilgiler stogu vardir. Bilimcilik, dinsel olan-
la gayet giizel bagdagir.!!

Statii arayiginda, "halk" ile araya mesafe koymak da uygun
olur. Yeni aydin, halkla arasina yeterli mesafe koyamadigindan,
selefilerin dervislere, evliya kiiltiine ve hurafelere kars1 geligtir-
dikleri akilci syleme sarilip, bu mesafeyi halk dindarligini eles-
tirerek yaratir.!2 Akla ve bilime sarilma, burada anlam kazanr.
Akilcilik ya da akil yiiriitmelerin i¢inde kaybolma, okumusun,
Batihilagmig aydinin ve yeni aydinin ayaklarinin altindaki ortak
zemindir.

11. Adil Hiiseyin'den alint1 yapan Roussillon'un metnine bkz. Hiiseyin,
tek yaratict Tann'nin varligina olan inancin iglendigi beseri bilimlerdeki "Is-
lami Arap rasyonalizmi“ni "Batili kalimsiz rasyonalizm"in kargisina koyar:
A. Roussillon "Intellectuels en crise dans L'Egypte contemporaine”, G. Ke-
pel'in Intellectuels et Militants... iginde, s. 238.

12. Bkz. Christian Coulon, "Les nouveaux Ulama et la résurgence isla-
mique au Nord-Nigeria", s. 5.
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Yorumun Aldatici Uygulamasi

Bu yiizden, yeni Islamci aydin ilkeden sonuca varan ve akilci
bir aracin kullanim hakkini talep etmektedir. Kararh bir bigimde
akilcidir (tasavvuftan kopusu bu noktadadir), taklid'ten vazgegil-
mesini ve igtihad kapisinin yeniden agilmasini talep eder. Ulema
heyetinden kaginmanin tek yolu budur. Nitekim i¢tihad kapisi-
nin agilmasi, gretinin yorumu, artik onu bilenlerin esas goérevi
olmaktan ¢iktig1 olgiide!? ve oOzellikle 6greti artik bir hareket
noktasindan, hatta basit bir referanstan bagka bir sey olmadigi,
her an retorikgi bir saygiya, atasozlerine, basliklara ve aratiimce-
lere, kisacasi bir alintilar bohgasina doniismeye yatkin oldugu
olgiide, dgretiye itibar kaybettirir. Yeni Islamci aydin agisindan
s0z konusu olan, bir yandan akliligi ve bilimi talep ederken, Gte
yandan Batililagmig aydinin tersine dinsel mesruiyeti yeniden
istlenmektir. Siyasal bir sdylem, Kurani bir sloganla, séylemi
aciklamak icin degil, sunulan sey fiiliyatta laik hatta Marksizan
bile olsa, sdylemi agkinlia baglamak i¢in ihtiya¢ duyulan bir-
kag ayetle ige baslayacaktir. Gelenegin diinyas: (Kuran) ile mo-
demligin diinyasi (siyasal s6ylem) birbirlerini yansitirlar ve akil
yiiriitmelerin i¢inde kaybolan ama hi¢bir zaman yaratici olma-
yan bir retorikle birbirlerini agimlarlar. Igtihad kapisinin yeni-
den agilmasi ¢agrisi bir yenilige degil, her telden ¢almaya kapi
aralar. Ogreti elestiriden muaf (dinsel diinyadan oldugu kadar
Batililagmig aydinin kitapligindan da 6diing alinan bir sey) oldu-
guna gore siyasal sdylem, 6vgii yiiklii bir vaaz olarak kalr. Is-

13. Bu noktada, siinnilerdeki igtihad kavramu ile siilerdeki i¢ctihad kavra-
mu arasinda dikkate deger bir fark vardir: gelenekgi siilerde, igtihad uygula-
masina izin veren, 6gretiye kusursuz hakimiyettir; Siinnilerde 6gretiye haki-
miyet gereginden kaginmak igindir ki, yeni aydinlar igtihad kavramini yeni-
den icat ederler. Fakat, Ali Seriati gibi Islamci sii bir yazarda, ilk olarak 6gre-
tiye hakimiyetin, i¢tihad hakkinin bir kogulu olmadig goriigiine rastlanir.
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patlanmadan dogru olan ispatlanmak istenir. Oyle ki yeni aydin,
bu bilgiye gotiirecek bir araci arayis: i¢cindedir daima: Partinin,
sefin, rehberin 6nemi buradan gelir. Sef her seyden sz edebilir,
her konuda bilgi sahibidir, 6zel bilgileri liretmeye zamani olma-
mast da, sirf, daha iist diizeydeki gorevlerle mesgul oldugu igin-
dir.!4 Bu nedenle i¢tihad, yani elestirel yenilik de taklid bigimin-
de talep edilir.

Yeni Aydinlarin Kurumsallagmasi

Yeni aydin, devlete, kurumlara ve bilgi modellerine gore bir mar-
jinallesme ve uyumsuzlagma siirecinin liriiniiyse de, bugiin, pet-
rodolarlar sayesinde kurumsallagsma yolundadir. Biitiin miisli-
man diinyada, 80'li y1llarda yeni tiir okullar ya da Islami enstitii-
ler (medrese ile iiniversite enstitiisii aras1) yaratma hareketi goriil-
mektedir. Nijerya'dan!s fran'a, sii Liibnan'a, Suudi Arabistan'a ve
Fransa'ya kadar (Ocak 1992'de Fransa Islami Orgiitler Birligi ta-
rafindan kurulan Saint-Léger de Fougeret Enstitiisii) devlet ya da
ozel kisiler tarafindan kurulan bu yeni kurumlar, yeni aydinlan
"militan" ya da vaiz ve hatta memur yapmak icin onlarin 6greti ve
tasarilarin1 yeniden ele almaya ¢aligmaktadirlar. Devletin bu ku-
rumlasmay tistlendigi durumlarda, egitim sisteminin biitiiniiniin
yeniden ingasi1 yerine enstitiiler ve militan egitim merkezleri ac-
maya yonelmesi dikkat ¢ekicidir. Egitim sistemi, Batililagmus sis-

icinde faaliyet gbstermeye devam etmektedir.

14. Hizb-i Islami partisinin Islamc1 Afgan militanlari, bilimden Mark-
sizm'in ¢iiriitiilmesine ve ilahiyata kadar cesitli konularda birgok kitapgigin
yazan sefleri "miihendis” Hikmetyar'in ansikopedik bilgisinden hayranlikla
soz ederler. Sefe ansiklopedik bir bilgi atfetme, Marksizm'de ¢ok giigliidiir
(her seyi bilen Kim Il Sung figiirii, ama aym zamanda bilgisi Georges Cogni-
ot tarafindan dviilen Thorez'nin kisiligi).

15. C. Coulon, "Les nouveaux Ulama...", s. 7.
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Tasarinin en tutarhi ve en geligkin oldugu yer Iran'dir. S6z
konusu olan, Islami ideolojiye gore diisiinen, Bati'mn degerleri
tarafindan yozlastinlmadan modern bilimleri 6ziimseyen mo-
dern teknokrati, homo islamicus'u yetistirmektir. Kamil insan,
ideolojiklestirilmis ve ¢ok-iglevli bir kisi olarak ortaya ¢ikmak-
tadir. Bilgi, biitiinlestirici bir ideoloji ¢ercevesinde (agikga "Isla-
mi ideoloji" diye adlandiriliyor) kavrandig: igindir ki, vekaleten
biitiinliik oldugu varsayilmaktadir. Bu biitiinliik somut olarak
yalmzca egitimin ¢ok-iglevliligi seklinde tezahiir etmektedir: Ila-
hiyattan yasayan dillere kadar uzanirken, arada silah kullanimi
ve Islami "psikoloji"den de gecilmektedir. Bu egitimin bir 6rne-
gi, Islami cumhuriyet tarafindan Meshed'de agilan Astdn-i Kuds'
un (dinsel yerleri yoneten vakif) Rizai Universitesi'dir. Burada,
hem medrese'nin dinsel, hem de modern iiniversitenin pedagojik
ozelliklerine rastlanmaktadir: Ogrenimde okunan kitaplar degil
siire esas alinir; 6gretilen dersler i¢cinde modern disiplinler gele-
neksel disiplinlerden fazladir; salonlar, 6grenciler basamaklarin
dibinde bagdas kurarak daire olustursalar bile, anfi bigiminde-
dir: egitim malzemesinin modernligi noktasinda, gorsel-isitsel
dersler ve bilgisayarla ¢aligan kiitiiphaneler dikkat cekmektedir.
Burasi hem mollalar hem de laikler i¢in tasarlanmig bir iiniversi-
tedir. Uzmanlagma, ortak bir temelden sonra baglamakta ve bun-
dan sonra bir molla ya da ¢ok-iglevli bir teknokrat olma se¢imi
yapilmaktadir.

Bu kurumlar 1991'de hila faal durumdaydilar. Ancak pek
fazla iist diizey kadro yetistiremedikleri ve faaliyetlerinin marji-
nal kaldi1 gézlenmektedir.

Bagka egitim sebekeleri de vardir, fakat bunlar kesinlikle yeni-
fundamentalist bir baglamda faaliyet gostermektedirler. Dolayl
ya da dolaysiz bir sekilde Suudiler, ¢ogunlukla Diinya Islam
Birligi (Rabita) tarafindan finanse edilmektedirler. Bu enstitiiler
cok ileri bir teknolojiden (6rnegin bilgisayar alaninda) yararla-
nirlar, fakat 6grenimin icerigi tiimiiyle selefilere ve vahhabilere
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ozgii reformcu fundamentalizm temelinde sekillenmektedir. Og-
rencilerin biiyiik cogunlugu "yeni aydinlardir”; buralarda vaiz ve
molla olarak yetismektedirler. Modern diinyaya yaklagimlari, es-
ki hiristiyan misyonerlerininkine kosuttur: "Otekinin Kiiltiiriiyle
daha iyi savasabilmek i¢in, onun kiiltiiriinii 6grenmek." Dil ve
bilim 6gretimi yiiceltilen amaci hedeflemektedir: Islam'in mii-
kemmeliyetini ve modernligin meydan okuyusuna cevap bula-
bilme yetenegini, ona uyum saglayarak degil, tersine Asr-1 Saa-
det'e geri donerek ispatlamak.

Bu enstitii ve aragtirma merkezlerini ¢ikis noktas: olarak
alan yogun bir yayin, konferans, kollokyum ve seminer faaliyeti
geligmistir. Bu agdan ¢ikan iiretim Islamci mesajla farkliliklar
gostermektedir, su anlamda ki Suudi sermaye sahipleri nedeniy-
le devletin mesruiyeti sorununu es ge¢gmekte, toplumsalin biitii-
niine yonelmektedir. Bu agidan tipik yeni-fundamentalist bir ¢iz-
gi soz konusudur. Islami bankadan oldugu kadar Kuran'la mo-
dern bilim arasindaki iligkilerden de soz edilmektedir. Bu ag,
yeni aydinlarin segkinlerine her tiirlii yiiceltici séylem, her tiirlii
Islamilestirme programi ve bir bilimin ya da tarihin Islami te-
rimlerle yorumlanmasiyla ilgili projeleri i¢in kolayca finansman
bulma imkanim saglamaktadir. Bir anda akademizme doniisen
kendi kendini yetigtirme literatiirii, boylece modern bir iiretim
ve dagitim alaninda dolagima girmektedir.

Bu iiretim, diigiinsel diizeyi bakimindan zayif olsa da, genis
bir kitleyi hedeflemekte, dolayisiyla "yeni aydinlar" arasinda ya-
yilmakta ve iyi egitim gormemis ve kendi ana dillerinde kaliteli
bir egitimden kopmusg, ama "kiiltiir" 6zlemi tagiyan katmanlarin
ihtiya¢ duydugu bilgi alaninin bir boliimiinii kaplamaktadir. Bu
durum, okuma-yazma bilen, evsahibi iilkenin kiiltiirii ile biitiin-
lesmemis ve el is¢iligine dayali ya da ticari bir meslekle istigal
eden Avrupa'daki gogmen isgiler (Ingiltere'deki Pakistanlilar)
arasinda yaygindir. Lumpen-entelijensiyanin kendini yeniden
tiretimi, boylece siireklilik kazanmaktadir.
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Islamciligin Jeostratejisi:
Devletler ve Sebekeler

Islamcihigin gelisimi sadece ideolojik etkenlere degil, ayn1 za-
manda miisliiman diinyanin jeostratejik oyunlarina da baghdir.
Ideolojik ve uluslariistii hareketlerin degil, devlet stratejilerinin
egemenligi altindaki bu jeostratejik baglami, giiniimiizde Islam-
ciligin da derinlemesine degistirmedigi ortadadir.

Islamc1 modelin basarisizhg1 her seyden once Ifran devrimi
modelinin basarisizhgidir. Irak'la savas Iran devrimini Siilik'le
ve Iran milliyetgiligiyle 6zdeslestirdi. Arap halklar1 bu modele
sirt cevirdiler. Devrim ihraci kismi olarak Liibnan'in, Irak'in ve
Afganistan'in sii gettolar: ile sinirl kaldi.

Iran devrimi muhafazakar Arap devletleri tarafindan bir teh-
dit olarak algilandi. Bu devletler Islam Devrimi'nin ayagini daha
iyi kaydirabilmek i¢in, sinirlarinin diginda siinni fundamentalist
bir kutup gelistirmeye giristiler. Bu ¢aba siilerle siinniler arasin-
daki ugurumu derinlestirdi ve Islamciligin daha muhafazakar bir
yeni-fundamentalizme kaymasina katkida bulundu.

Fakat siinni Islamci hareketler yeni bir siyasal diizen kur-
makta Iran devriminden de basarisiz oldular. Afganistan'da,
Sovyetler'in 1989'da gekilmesini, bir Islam devletinin ortaya ¢i-
kis1 degil, Afgan miicahitlerinin ideolojik olmaktan ¢ok etnik ve
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kabilesel temelde olan ve gittikge artan gatigmalan izledi. Ideo-
lojik renkleri ne olursa olsun, Arap rejimleri sadece adetlere ve
simgelere iligkin bir yeniden Islamilestirme bigimini onaylaya-
rak, Islamc1 muhalefetlerine hikim olmay: basardilar.

Nihayet Ikinci Kérfez Savagi, Irak'in kargisina Batihlar ve
muhafazakir Araplar'dan olusan bir koalisyonu ¢ikartarak kart-
lan kangtirdi. Arap milliyetgiligi, Islamc1 olmaktan uzak, Sad-
dam'in sahsinda yeniden viicut buldu, buna karsilik Islamcilar'in
baslica sermaye dayanaklann (Suudi Arabistan, Kuveyt) Bat
kampi iginde yer ahyorlardi. Bu demektir ki Islam, Arap kamuo-
yunda toparlayici bir rol oynamadi.

Ortadogu satrang tahtasinda Islamci hareketlerin yerini ve
eylemlerini anlamaya yardimci olan sey, uluslararasi Islamei bir
efsanenin varhig1 degil, devletlerin stratejisidir. Uluslararas: ol-
ma yolundaki her kurulus (Kum'daki Islami Propaganda Biirosu,
Cidde'deki Islam Birligi ve 1991'de Hartum'da kurulan Arap ve
Halk Islam Konferans1), Miisliiman Kardesler istisna tutulursa,
her seyden once, ilk hedefi miisliiman diinya igindeki rakipleri
zayiflatmak olan ve bu amagla ideolojik tartigmalara (Siilik,
Vahhabilik vs.) istedigi yonii veren belli bir devletin izini tagir.
Ideolojik miicadele, Islamci hareketleri kendi dis politikalan
dogrultusunda birer arag olarak kullanmaya cabalayan Iran ve
Suudi Arabistan'1 karg1 karsiya getirdi. I1ki devrimci Islamciliga,
ikincisi yeni-fundamentalizme oynamay yeglemektedir. Miislii-
man kitlelerin Islam devrimi ugruna ayaklanmadiklanini géren
Iran, Ortadogu'daki Bat1 varligina kars1 miicadele etmek igin, sii
diinyasindaki asint hiziplerin terérizmini destekledi, bunu kul-
landi. Suudi Arabistan petrodolarlar sayesinde, Iran'a karg1 diig-
man olmalan kosuluyla, biitiin siinni Islamci hareketleri, hatta
Afgan Hizb-i Islami gibi radikalleri bile himayesi altina almaya
calisti. Bu vaat yanigi, kamplan ve gelisimleri ne olursa olsun Is-
lamci hareketlere bir 6zerklik pay: tamdi.

Suriye, Irak ve Libya, ideolojik renklerini pek sorun yap-
maksizin terdrist gruplan kullandilar (Filistinli laik Abu Ni-
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dal'dan, Islamci etiketli grupguklara kadar). Yakin zamanlarda
kendi topraklarinda FIS'i bastirmaya c¢alisan Cezayir'in, Tunus'ta
En Nahda grubunu destekledigi goriildii. Kugskusuz Tunuslular
da ters yonde faaliyet gosteriyorlardi.

En agin fraksiyonlar, mevcut devletlerin (Suriye, Iran) elle-
rinde basit birer araca doniigerek marjinallestiler ve meydani
FIS gibi, daha &nceki Islamci partilerin orgiitsel ve ideolojik
saglamhigindan uzak Kitle hareketlerine biraktilar. Islamci etki
alam iki kampa bdliindii: terérizm kargisinda gerilemeyen radi-
kal ve tecrit olmus bir oncii ve az ¢ok depolitize olmus bir yeni-
fundamentalizme gecis yapan daginik bir parti ve hareketler kii-
mesi.

Nihayet, 80'li yillan Islamcilikla Bat1 arasindaki siirekli ga-
tigma yillan olarak géren sema ile aramiza bir miktar mesafe
koymak uygun olacaktir: Siinni Islamcilar1 Suudi modele daya-
narak, SSCB'ye ve Iran'a karg: araglar haline getirmeye ¢aligan
ABD'nin muglak oyununu hicbir sekilde ihmal etmemek gere-
kir.

Islameci Aile

Burada, kefil olarak kendilerine Islamcﬂlgm tistadlarim1 -Hasan
el Benna ve Ebul Ala Mevdudi- gosteren orgiitlerle ve hareket-
lerle ilgileniyoruz. Bir baska odak, daha ileride inceleyecegimiz
devrimci Iran'dir. Gordiigiimiiz gibi, bu hareketler toplumu yeni-
den Islamilestirmeyi hedefleyen reformcu egilimle, devlet ikti-
darini ele gegirmeyi hedefleyen devrimci egilim arasinda daima
bocaladilar. Iranhlar diginda belirli bir 6rgiitii su ya da bu egilim
icine yerlestirmek kolay degildir, ¢iinkii yoneticilerin kendileri
kosullara bagh olarak siyasal tutumlarinda degisikliklere gittiler.

Siinni Islamci aile toplulugu, 1. Boliim'de ¢6ziimledigimiz
ve Misirli Miisliiman Kardegler ve Pakistanli Cemaat'in gelistir-
digi tema ve kavramlarla ¢izilen alan icinde belirlenir. Bu iki
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odak arasindaki iligkiler hep ¢ok yakin olmus ve her zaman igin
esitlik temelinde kurulmugtur. Miisliiman diinyanin geri kalan
boliimiinde, en politiklesmis orgiitler, temalarini, simgelerini ve
orgiitsel modellerini Miisliiman Kardesler'den almiglardir. Daha
muhafazakar gruplar ise daha ¢ok, Pakistanli Cemaat'in himaye-
sinde yayimlanmis metinlerden etkilenmiglerdir.

Iligki aglan, kiiltiirel bolgeler gevresinde diizenlenir: Cema-
at-i Islami agisindan Hint altkitasi ve diasporasi (Mauritius Ada-
si'ndan Londra banliydlerine ve Giiney Afrika'ya kadar uzanir);
Miisliiman Kardesler agisindan Arap iilkeleri. Bununla birlikte
miisliimanlarin gog ettikleri Batili iilkelerde ve gevre iilkelerinde
(Afganistan) etkilenmelerin kesigmesine de siklikla rastlanir. Ni-
hayet, gérecegimiz gibi, Suudiler Diinya Islam Birligi'ni kurarak
Miisliiman Kardesler ve Cemaat'in aglarim kendi lehlerine bir-
lestirmeye, yonlendirmeye ve kendi kanatlan altina almaya ¢a-
lismuglardir. Tiirk aglan ise dzerktir ve Iran'in da ancak siiler
lizerinde gercgek bir etkisi vardir.

Miisliiman Kardegler

Giiniimiizde en fazla siyasal agirlifa sahip olan kutup, Arap
Miisliiman Kardegler kutbudur. Bunun biitiin yerel kollan, ku-
ramsal olarak Misirli rehbere tabidir. Misirli Miisliiman Kardes-
ler, 40'h yillardan itibaren, dokuz komiteden olusan bir "Islami
diinyayla iligkiler boliimii" orgiitlemislerdi.! Bu bdliim sadece
propagandayla degil, ayn1 zamanda miisliiman diinyamn &teki
Islami hareketleri ile iligkiler kurmakla da ilgileniyordu. Cok ki-
sa siirede Miisliiman Kardesler'in Urdiin, Suriye, Filistin, Ku-
veyt, Sudan, Yemen kollan kuruldu. Sudan'da 1946'da kurulan
Miisliman Kardegler kolu 1985'te Hasan el Turabi'nin y6neti-
minde Islami Ulusal Cephe'ye doniistii ve askeri rejime aktif

1. R. P. Mitchell, The Society...,s. 172.
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olarak katildi. Suriye'de, Miisliiman Kardesler kolu "genel da-
nigman” adim alan (murakib ‘amme) Mustafa el Sibai tarafindan
kuruldu (1945) ve bdylece Misirli rehberin otoritesini tanimig
oldu. 1982'deki Islamci ayaklanmanin bastirilmasindan sonra,
Suriyeli Miisliman Kardesler boliindiiler: En radikali olan Ad-
nan Saadeddin grubu Irak'a sigindi, rakibi Ibrahim Ebu Gudde
Suudi Arabistan'a gitti. Urdiinli Miisliiman Kardesler'in safla-
rinda siirgiindeki pek ¢ok Filistinli bulunmaktadir ve orgiit Ab-
durrahman Halife tarafindan yonetilmektedir; Kral Hiiseyin'in
yakin cevresinin bir béliimii ile iyi iligkileri vardir. Ozellikle
Gazze seridinde etkin olan Filistinli Miisliman Kardegler,
1987'de Seyh Yasin tarafindan yonetilen Hamas orgiitiinii kur-
dular. Seyh, daha bastan FKO'niin mesruiyetine kars1 gikty; 6r-
giitiin laik ve milliyet¢i ideolojisi (bir¢ok hiristiyan Filistinli var-
dir) anti-Islami olarak degerlendirildi.2 Buna karsilik Kuveyt'te
Miisliman Kardegler yonetici cevrelere yakindir. Miisliiman
Kardesler Suudi Arabistan'da olsun siiler arasinda olsun higbir
zaman oOrgiitlenmeye ¢aligmadilar.

Miisliiman Kardesler Tegkilati, yalmzca Yakindogu'da ve
Yemen'de iislenmis kendi 6z kollan disinda, Tunuslu Gannu-
si'nin Islami Yénelis Hareketi (1989'da En Nahda partisi oldu)
ya da Fasli Abdiisselam Yasin'in "Adalet ve lyilik" (el adl vel
ihsan) hareketi gibi ulusal orgiitleri de himaye eder. Ceza-
yir'deki FIS, Suudiler tarafindan desteklenmisti. Miisliiman Kar-
desler, Seyh Mahfuz Nahnah'in orgiitiinii tercih ediyorlard: (bu-
giin FIS'ten bagimsiz Hamas adli bir partiyi yonetiyor). 1990'da
SSCB'de kurulan Islami Yeniden Dogug Partisi de Miisliiman
Kardegsler'in bir uzantis1 olmamakla birlikte, ideolojisini paylas-
maktadir. Miisliman Kardesler'in Arap cevresinin diginda da
onemli etkileri oldu. Afgan Islamci hareketinin kuruculari (Ni-

2. Filistinli Islamc1 hareket hakkinda bkz. J. F. Legrain, "Mobilisation is-
lamiste et soulévement palestinien”, G. Kepel'in Intellectuels et Militants...'
inda, s. 131 ved.; M. K. Sadid, "The Muslim Brotherhood Movement..."
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yazi ve Rabbani) 50'li yillarda El Ezher Universitesi'nde okur-
ken Miisliiman Kardesler'in fikirlerini benimsemiglerdi. Rabba-
ni, Seyyid Kutub'un Kuran'in Gélgesinde adh kitabinin Farsga
cevirisini listlenmigti. Afgan Orgiitlerinin ve Arap Miisliiman
Kardegler'in 6rgiitlenme semalar1 da benzerlik gosterir, tipki ge-
nellikle ¢evresinde iki kili¢ olan bir Kuran'1 gosteren amblemleri
ve miihiirleri gibi. Miisliman Kardesler'in Rus¢a'ya ¢evrilmis li-
teratiirii, SSCB'ye Pesaver'deki Afgan miicahitleri merkezlerin-
den dagitilmigt1 (6rnegin, Muhammed Kutub'un kitabi, Gergek-
ten Artik Dine Ihtiyac Yok mu? gibi3). Nihayet Malezya'da
1971'de kurulan ve hem Miisliman Kardesler'e hem de Cema-
ate yakin olan Islami Genglik Hareketi, Enver Ibrahim gibi Is-
lamc1 kadrolar yetigtirdi. Ibrahim koalisyon hiikiimetine katild:
ve 1983'te Kiiltiir Bakani oldu, ancak Miisliiman Kardegler ve
Afgan Hizb-i Islami ile baglantisim da siirdiirdii.

Adimna Miisliman Kardegler denen orgiitler sadece Ortado-
gu'nun Arap iilkelerinde mevcutturlar ve kuramsal olarak Misirl
rehbere tabidirler. Bu rehber, 1986'dan beri Hamid Ebu'n Nasr'
dir. Genel ilke olarak Misir'daki merkez 6teki Arap Miisliiman
Kardegsler'e ve kardes orgiitlere gore daha ilimlidir; kardes orgiit-
ler, rehber Hudeybi'nin* mahkim ettigi Seyyid Kutub'un radikal
fikirlerine daha duyarhdirlar. Giiniimiizde uluslararasi bir merci
Miisliiman Kardegler'in biitiiniiniin eggiidiimiinii saglar. Yapisi
pek bilinmemektedir ama Misirlilar bu organa hikim konumda-
dirlar; 1990'da Arap olmayan tek isim, kimi kaynaklara gére Af-
gan Abdu'r-rab Sayyaf'tir.

3. Razvie bolsH'ie niet nieobkhodimosti v religii?, gev.: "lbadi”, Institut
d'études régionales (6zel arsiv).

4. G. Michaud (M. Seurat), O. Carré, Les Fréres musulmans, s. 98; Sey-
yid Kutub'un diigiincesinin bir sunusu igin bkz. O. Carré, Mystique et Politi-
que...,s. 139.
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Islami Bir Enternasyonal mi?

Islami enternasyonalin, yerel kollarin merkez tarafindan belirle-
nen bir stratejiyi izleyecegi bir miisliman komintern'i ile bir
benzerligi yoktur; her seyden once bir¢ok merkez vardir: Misirh
Miisliiman Kardegler, Pakistanli Cemaat ve Suudi Arabistan'da
iislenmig Islam Birligi. Temaslar ve igbirlikleri kisisel iligkiler
ag1 cercevesinde bu noktadan itibaren kurulur, bu iligkiler ag
kiiskiinliiklerle ve boliinmelerle doludur; asgari ortak paydalan
Miisliman Kardesler'in ideolojisi degil, toplumun yeni-funda-
mentalist tipte yeniden Islamilestirilmesidir. Bu aglar, Ikinci
Korfez Savagi'nin gosterdigi gibi, Ortadogu'nun devletlerini kar-
s1 karsiya getiren ¢atigmalar yiiziinden donemsel olarak pargala-
nir: Miisliiman Kardesler, Vahhabiler ve Pakistanlilar bu durum-
da kendi iilkelerindeki tutumlarla ittifaka giderler. Ulusal ¢erce-
ve her yerde egemen kalir. Yerel orgiitler kendilerini her seyden
once i¢ politikaya bagh olarak belirlerler. Uluslariistii merciler,
komuta ve orgiitlenme aglarindan ¢ok finansman ve dagitim ag-
laridir.

Uluslararas1 aglar, bir yerden bir yere, siyasal eylemden
cok, kiiltiirel bir etkiyi tagirlar. Suudi parasi, kendi iilkelerinde
iretimleri siyasal ya da sadece mali nedenlerle sinirli kalan bir-
¢ok Islamci aydinin eserini finanse edip dagitan enstitiilerin ve
yayin merkezlerinin sayisim1 artirmugtir. Bu eklektik iiretim ge-
nel olarak savunucudur. Modernlegmenin tekelini Bati'ya birak-
mamak igin, Islam'in iyiliklerini géstermeyi hedefler ya da dii-
siinsel ve bilimsel alanin Islamilestirilmesiyle ilgili projeler su-
nar.’ Hem Miisliiman Kardesler'i hem Vahhabiler'i, hem de mol-
lalar1 ve liniversite profesorlerini bir araya getiren seminerler,
kollokyumlar, konferanslar diinyamin dort bir yaminda ¢ogal-

5. A. Roussillon, "Intellectuels en crise dans L'Egypte contemporaine”,
G. Kepel'in Intellectuels et Militants..."Inda, s. 247.
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maktadir. Organizatérler arasinda, Islam Birligi ve onun Avrupa
Islam Konseyi (Ingiltere'de iislenmistir) gibi subeleri ya da Ku-
veyt'te iislenmig Uluslararasi Islami Ogrenci Dernekleri Federas-
yonu bulunur.

Cok genis ve az aydin bir Kitleye yani Islamci, fundamenta-
list ve gelenekselci temalar arasinda ayrun yapabilecek durumda
olmayan bir kitleye yonelik yan dinsel vaaz, yan propaganda ki-
tapciklarinin dagitimi biiyiik bir rol oynar. Bagta gayet agik se-
¢ik olan Islamci mesaj, yayginlagsmas: sirasinda iyice kansir;
clinkii Marksist hareketlerde oldugu gibi, bu mesajin tabanda tu-
tarlh bir siyasal uygulamaya doniigmesini saglayacak piramit
seklinde bir orgiit yoktur. Miisliiman Kardegler, Cemaat, Tiirk
oOrgiitler ve sii aglar her seyden 6nce kurmaydirlar, propaganda
yuvalaridir. Diger bir deyisle, bir siyasal ¢izgiyi yansitmaya ve
bunu bir kitle hareketine doniistiirmeye yatkin, militan, yapisal-
lagmig ve hiyerarsilesmis aglar degillerdir.

Asiri Grupguklar

Miisliiman Kardegler akiminin ¢evresinde daha radikal orgiitler
kiimelenir. Bunlarin iiyelerinin ¢ogu Miisliiman Kardegler'e iiye
olmugtur ve bazilar1 hala Miisliiman Kardegler'in ya da akraba
orgiitlerin iiyeleri olmaya devam etmektedir. S6z konusu orgiit-
ler ya 40'h ve 50'i yillarda ortaya ¢ikan Suriye, Urdiin, Liibnan
ve Filistin'deki Hizb-iil Tahrir (Kurtulug Partisi) gibi Leninist
modele yakin partiler ya da Misirh Tekfir ve'l Hicre ve Cihad
gibi Seyyid Kutub'un diisiincelerinden esinlenen radikal Islamci
grupguklardir. "Islami-Leninist" model en kusursuz sekline Giil-
beddin Hikmetyar'in Hizb-i Islami'si ile Afganistan'da ulagt: (ay-
n1 etnik ve kabilesel temele sahip olan Komiinist Parti'nin en ra-
dikal kanad: ile ittifak yapacak oOlgiide). Bu iki asir1 orgiit tipi,
cogunlukla Miisliiman Kardesler ag: ile iligkilerini korudular.
Hikmetyar'in Hizb-i Islami'si, Urdiinlii Miisliiman Kardesler'le
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¢oKk iyi iligkiler siirdiiriirken, 1limh rakibi Cemiyet-i Islami daha
cok Misirhilar’la iligki i¢indedir.

Oteki radikal grupguklar Seyyid Kutub'un tezlerine yakin ve
ana Orgiitiin 1limhilagmasindan hayal kirikligina ugrayan eski
Miisliiman Kardesler iiyeleri tarafindan kurulmustur. Ornegin
Seyh Udeh ve doktor Fakih Sukaki tarafindan yonetilen Filistin-
li Islami Cihad ya da Urdiin'de 1990'da kurulan "Muhammed
Ordusu” gibi. Bu grupcuklar aym ideolojiyi paylasirlar (Seyyid
Kutub), siddet eylemlerinden yanadirlar, sik sik aym rumuzu
(Islami Cihad) kullanirlar, ancak bir "radikaller enternasyonali"
olusturmamiglardir. Dogmakta, yok olmakta, yeniden yapilan-
makta, kimi zaman gesitli gizli servislerin ya da belli bir siddet
eylemini agikca iistlenmek istemeyen yerlesik siyasal partilerin
eylemlerini gizleyen basit imzalara doniigmektedirler. Miisli-
man Kardesler kitlesinin olusturdugu "merkezci" orgiitlerle radi-
kal grupcuklar arasindaki gidis gelisler diizenlidir ve zaman za-
man Miisliiman Kardegler'in ilimlilig1 konusunda tereddiitler ya-
ratir. Bununla birlikte iiyelerin ve sempatizanlarin bu denetimsiz
dolagimina izin veren seyin parti yapis1 degil, Miisliiman Kar-
desler'e ozgii bir "dernek yapisi” oldugu goriilmektedir.

Bu arada baz1 asin siinni gruplarin karizmatik kisilerin etra-
finda tiimiiyle yerel olarak olustugu da goriilmektedir; 6rnegin
1979 Kasimi'nda Kabe'yi ele gecirmek isteyen Cuheymen el-
Uteybi'nin liderligindeki Suudi grubu ya da Nijerya'nin kuzeyin-
deki Kano kentinde 1980 Araligi'ndaki ayaklanmalariyla en az
dort bin kiginin 6liimiine yol a¢an Muhammed Merva'nin miirit-
leri gibi. Burada, siddet yanlis1 ve mistik karakterli, siyasal par-
tiden ¢ok tarikata yakin, bildik gegmige dzlem gelenegi yeniden
canlandirilmaktadir.

80'li yillarin bagindaki agirilik¢i etki alam giiciinii yitirmig
ve siinni ililkelerde (Misir) devlet adamlan ile 6nde gelen sahsi-
yetlere karsi terdrist saldirilara gecilmesiyle, ayrica Liibnan'da
ve bagka yerlerde gizli servislerle Suriye ve Iran hiziplerinin si-
lahl1 koluna doniigmesiyle gozden diigmiistiir. 1986 yilinda Pa-
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ris'teki suikastlerden sorumlu olan Tunus'lu Fuad Ali Salah'm
grubu siyasal bir orgiit degil, Iran gizli servisleri tarafindan dev-
reye sokulan bir operasyon grubudur. Ancak Seyyid Kutub'un
radikalizminin ideolojik mirasi, 1990'dan itibaren, Afganistan
savasinin geng "eski savagcilar1” ¢cevresinde olusan yeni bir radi-
kal kiime ig¢inde canlanacaktir. Biitiin Arap iilkelerinden (ama
aralarinda Tiirkler, Irakh Kiirtler, Sudanlilar ve Amerikal siyah-
lar da vardi) gelen bu gengler, Suudi Arabistan tarafindan finan-
se edilen Miisliman Kardegler aginin koruyuculugunda, miica-
hitlerin yaninda Sovyetler'e karsi savasa gittiler.6 Bunlar, Afgan
direniginin 1985'e kadar esas olarak Bati renkleri tasiyan dig
destegine, tiimilyle miisliiman renkler katmak istiyorlardi. Kendi
tilkelerine geri dondiiklerinde iclerinde militanhik yaptiklar bii-
yiik orgiitlerin 1imlilig1 —Cezayir' deki FIS gibi-— yiiziinden ¢o-
gunlukla hayal kirikligina ugradilar. Bunlar giiniimiizde bu hare-
ketlerin eylemci ve askeri kanatlari olmay: siirdiiriiyorlar. Bazi-
lar1 ayaklanmaya ge¢cmek igin savag birlikleri kurdular; 29 Ka-
sim 1991'de Cezayir-Tunus sinirindaki Guemmar karakoluna
kars1 saldin diizenleyen Cezayirli Tayyip "el Afgani"nin Tekfir
ve'l Hicre'si (Misirli benzeri ile bir bag1 yok) gibi.”

Terérist Manipiilasyon

Islamci terérizm 1981'e kadar (Enver Sedat'in oldiiriilmesi) esas
olarak bir i¢ siyaset sorunuydu. Oysa bu gruplar, 1981 yilindan
itibaren Iran, Suriye, Libya ve Irak gibi devletler nezdinde "ha-
miler" buldular. Bunun iizerine, muhafazakar devletlerin istik-
rarsizliga siiriiklenmesi stratejisinde ve Bat1 etkisine karg1 miica-

6. Uye kayit biirolarindan biri, eski bir Miisliman Kardesler iiyesi tara-
findan yonetilen Suudi Arabistan'daki FKO biirosuydu.

7. Miislimanlar olsun, Sovyet ordusunun eski, kidemli askerleri olsun
(bunlara da "Afgan" deniyor), biitiin eski Afganistan savag¢ilarinin politizas-
yonu dikkat cekicidir.
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delede kullanildilar.

Iran ve Suriye, biiyiik ¢ogunlugu itibariyla Liibnanl sii etki
alanindan ¢ikan terdrist grupguklardan yararlandilar. Fakat bu
devletlerin dis politikalarin1 Islami terérizmin basit bir manipii-
lasyonuna indirgemek isi ¢ok basitlestirmek olur. Suriye, Filis-
tinli Abu Nidal gibi tam anlamiyla laik terdrist gruplar1 da kulla-
nirken, Iran terérist olmayan siyasal hareketleri destekledi
(Irak'taki El Dava ve Afganistan'daki Hizb-i Vahdet gibi). Bagka
tilkeler, "darbe" i¢in paral askerler haline gelen terdrist grupla-
rn yetistigi havuza olta atmak konusunda tereddiit etmediler
(Libya, Irak). Kitabimizin konusu olan Islamci gruplarla simirl
kalmak gerekirse, bunlarin azinlikta kalan bir kesimi, terdrizme,
ya 70'1i yillardaki bir i¢ radikallesme temelinde (Suriye, Misir)
gectiler ve sonra uluslararas: satrang tahtasinda herhangi bir rol
almadilar, ya da 1981'den sonra Iran'a destek temelinde gegtiler.
Bu sonuncu gruplar, kisa siire i¢inde gizli servislerin ve Suriye
ve Iran hiziplerinin sultas: altina girdiler. Bununla birlikte hami
tilkeler arasindaki ¢ekismeler bu orgiitlere belli bir 6zerklik ka-
zandirdi ve zor denetlenebilir hale getirdi; 6zellikle Iran ve Suri-
ye terdrizmi terk etme ve bir dig siyaset araci olarak "rehin al-
ma"dan (i¢ siyaset bagka bir seydir) vazge¢me kararini aldiklari
zaman... Bu manipiilasyon, s6z konusu gruplar1 halk temelin-
den kopartti, basit parali askerler haline doniistiirdii ve taraftar-
larim tepki olarak depolitizasyona yoneltti. Sadece Liibnanh
Hizbullah hem kitlesel siyasal eylemlere (Seyh Fadlallah'in y6-
netiminde) hem de terérist faaliyetlere (Islami Cihad grubu) ay-
n1 anda devam edebildi.

Suudi Arabistan Devreye Giriyor
Kutsal Yerler'in (Haremeyn-i Serifeyn) denetiminin kendisine

kazandirdif1 mesruiyetten gii¢ alan, ancak siinni ulemanin bii-
yiik bir boliimii tarafindan kabul edilmeyen Vahhabi doktrinine
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baglilig1 kendisine engel olusturan Suudi Arabistan, petrodolar-
lar sayesinde, siyasal iktidar1 sorgulamaktan kaginan sik1 sikiya
fundamentalist dinsel bir propaganda gelistirmeye giristi. 1962'
de Rabita'nin, Diinya Islam Birligi'nin yaratilmasinin anlami bu-
dur; Rabita, Kuran ve din kitaplar1 basar ve biitiin diinyada ca-
mileri ve Islam enstitiilerini finanse eder, 6megin Avrupa'daki
camilerin imamlarinin ¢ogunun iicretlerini 6der. Kuskusuz Rabi-
ta agik¢a Vahhabi degildir, fakat tegvik ettigi Islam tiirii, her ge-
yin Kuran'a ve Siinnet'e doniig ekseninde odaklastig1 alenen fun-
damentalist tipte bir Islamdir. Suudi Arabistan bdylece yayinlar,
burslar, kollokyum ve seminer organizasyonlari ile Islamci iire-
timi muhafazakar bir yone kaydirmaya ¢aligmaktadir.

1979 Iran Devrimi daha bagtan Suudi hanedaninin megrui-
yetini tartigmaya giristi ("Islam'da kral yoktur" diyordu slogan-
lar). Suudi Arabistan, fundamentalist tepkilerin tekelini fran'a
birakmamak igin, 1980'den itibaren, esas olarak Arap olmayan
tilkelere ve Avrupa'daki go¢menlere yonelik siinni fundamenta-
list aglarin olusumunu az ¢ok ampirik bir bi¢imde tesvik ederek
eylem alanini genigletti. Kral Fahd 1986'da, Islamcilarin kendi-
sinden esirgedigi dinsel mesruiyeti vurgulamak igin, "Hdfizu
Haremeyn-i Serifeyn (Kutsal Yerlerin Bekgisi)" (Mekke ve Me-
dine) sifatim aldu. Iran simdi esas rakip haline gelmistir, ama bu
kargitlik dinsel terimlerle ifade edilmektedir: gergek Islam'a kar-
s1 sii sapmas1.® Selefilere ¢ok yakin olan Miisliiman Kardegler
reformculugu ile Vahhabilik arasindaki sinirlar giderek silin-

8. Vahhabilik, Siilige en ¢ok karsi olan siinni doktrinidir, bu yiizden $ii-
lik de ona ¢ok tepki gosterir. Kahire'deki El Ezher Universitesi'nin 1959'daki
bir fetvas1 Siiligi Islam'in besinci mezhebi saymig olmasina kargilik, Vahha-
biler ve Siiler birbirlerini sapkin olarak kabul ederler. Iran Kiiltiir ve Islami
Irsad Bakanhg1 1989'da Muhammed Hiiseyin Kazvini'nin "Vahhabi Mezhe-
bi" (Firka-i vahhabi) adli Arapga eserinin Farscga gevirisini yayimlamigti.
1991'de Suudi Ulema Konseyi'nin bir fetvasi, Riyad1 sikintiya sokacak bi-
cimde siilerin sapkin oldugunu ilan etmigti. Uyusmazlik eski ve serttir:
1801'de Necef ve Kerbela gibi sii kutsal yerleri Suudi Vahhabiler tarafindan
yagmalanmugti.
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mektedir. Afgan miicahitlerini destekleyen Arap Miisliiman
Kardegler'in yayim El Cihad, direnisi destekleyen Araplara veri-
len "Vahhabi" sifatimm kinamakta ve bunda "Batili basini, Kabil
Radyosu'nu, sufi dervigleri, Amerika'nin Sesi'ni ve Ozgiir Iran
Radyosu'nu"? bir araya getiren bir komplo gérmektedir.

Kadro yetersizliginden, fakat ayn1 zamanda Vahhabi doktri-
ni gelenekselci siinni mollalar nezdinde giiclii bir muhalefetle
kargilastig1 i¢in, Suudiler, iyi diisiiniilmiig bir strateji ¢cergevesin-
de son derece kisisel iligkileri temel alarak —buna kayirmacilik
da denebilir— finanse ettikleri siinni aglara teslim olmuslard.
Suudi Arabistan, bu sekilde, ya kuskusuz muhafazakir ama sid-
detle Bat1 karsit1 fundamentalist aglar, ya da ¢ok daha radikal
ve siyasal iktidar talep eden, ancak muhalefet zeminini Iran'mn
isgal etmesini engellemeye daha yatkin goriinen Islamci gruplar
(Afganistan'daki Hizb-i Islami'nin durumu budur) finanse etti.

80'li yillarda Suudilerle Arap Miisliiman Kardegler arasinda
bir tiir joint-venture (ortak yatirim) kuruldu. Miisliiman Kardes-
ler bizatihi Suudi Arabistan'da faaliyet yiiriitmeme taahhiidiine
girmiglerdi, fakat yabanci Islamci hareketlerle temasta arabulu-
cu gorevi goriiyorlardi. Kuveyt sik sik bulusma yeri iglevi gor-
dii. Miisliiman Kardesler Giiney Asya'da arabulucu olarak, uzun
siireden beri bolgesel temelde kurulmug hareketleri (Cemaat-i
Islami) de kulland1. Dolayisiyla, Suudi yardimlarindan yararlan-
maya uygun Orgiitlerin ve sahsiyetlerin se¢iminde temel bir rol
oynadilar. Ogreti planinda, Miisliman Kardeslerle Vahhabiler
arasindaki farkliliklar kugkusuz 6nem tagimaktadir, fakat ikisi-
nin de Hanbelilige (siinni diinyanin dért fikih okulu arasinda en
kat1 olan1) atifta bulunmasi, fikih okullar1 arasindaki béliinmeyi
reddetmeleri, Siilige ve halk dindarligina (evliya kabirlerini zi-
yaret) giiclii muhalefetleri, reformcu ve piiriten bir tebligin ortak
temalarim birlikte olusturabilmelerine yardimci oldu. Bu ittifak,
yerel olarak saglam bi¢imde kok salmig ve Vahhabi olmayan da-

9. El Cihad, no: 56, Haziran 1989, A. Azzam'in makalesi.
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ha eski reformcu fundamentalist hareketleri de (Pakistan'daki
Ehl-i Hadis ve kita Cin'indeki /hvan gibi) kendi diimen suyuna
soktu.

Afganistan Savagi ve Miisliiman Kardegler'le
Vahhabiler Arasindaki Isbirligi

Afganistan savagi dogas1 geregi, bu igbirliginin uygulama alam
oldu. Miisliiman Kardegler Afgan direnisi igin "Islami" bir yar-
dim hareketi orgiitlediler ve Afganistan'da cihad yapmaya gelen
Arap goniilliilerden olusan bir "Islam lejyonu” kurdular. Miislii-
man Kardesler'in Pesaver'deki biirosu, Misirli Miisliiman Kar-
desler'in yoneticisi Hamid Ebu'n-Nasr'1t ruhani rehber olarak ta-
myan Abdullah Azzam (Urdiinlii Filistinli, 1989 Kasimi'nda &l-
diiriildii) tarafindan yonetiliyordu. Suudi fonlarimin biiyiik bolii-
mii ondan geciyordu. Suudi Arabistan'da operasyonun kilit adami
istihbarat servislerinin sefi Prens Tiirki'ydi. Bu operasyonun
tictincii ortag1 Pakistan ordu gizli servisi ISI'ydi (Inter Services
Intelligence). Miisliiman Kardesler ve Suudiler Islami etki alam-
n1 6nce Sayyafin, sonra da Hikmetyar'in etrafinda toparlamak
icin ellerinden geleni yaptilar. Afgan miicahitlerinin talim kamp-
lar1 (bunlardan biri Hizb-i Islami tarafindan denetlenen Afgan
Paktya eyaletindeki Caci kampidir) Kesmirli Islamci gruplara
(biri Hizb-i Islami Kesmiri'dir) ve Filipinli Moro'lara oldugu ka-
dar hi¢ kuskusuz Filistinli Islamcilara da hizmet etti. Tablonun ta-
mamlanmasi i¢in, gencgliginde kendisi de Miisliiman Kardes-
ler'den olan Yaser Arafat'in, Bagdatiizerinden, Hikmetyar'la Ka-
bil'deki komiinist rejim arasinda temas kurmayr (1989 ve
1990'da) iistlendigini bilmek gerekir.

1990'da tiimiiyle Saddam Hiiseyin'in tarafinda bir araya gele-
cek olan radikal Islamc1 aglarin silahlanmasina Amerikan ve Su-
udi parast katkida bulundu. Miisliman Kardesler'in Ebu'n-
Nasr'dan onceki rehberi Seyh Tilmisani'ye kisisel olarak baglh
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olan Cemiyet-i Islami'nin lideri Burhaneddin Rabbani gibi iiml1
Islamcilar, Urdiinlii Miisliman Kardesler'in ve Pakistan ISI'sinin
her seyden 6nce Hikmetyar'1 destekleme karan iizerine, kendile-
rini marjinallesmis buldular; Rabbani, 1990'da Suudi tarafim se-
cecektir.

Bu durum Vahhabiligin yiice otoritesi Seyh Ibni Baz gibi
Suudi sahsiyetlerin ve diger bazi etki alanlarinin, kendi 6zel ag-
lan olmasini engellememektedir. Suudi din adamlan Pakistan'da
omegin Ehl-i Hadis gibi kimi fundamentalist orgiitleri dogrudan
desteklemektedirler. 19. yiizyilda kurulan Ehl-i Hadis hareketi o
donemde Ingilizler tarafindan haksiz yere "Vahhabi" olarak nite-
lendirilmigti; !0 haksiz yere diyoruz, ¢iinkii Ehl-i Hadis'¢iler icti-
had hakkim talep ederler. Ehl-i Hadis'ciler 6zellikle ibadet bigi-
mi konusunda, Hanefi okulu ile teolojik farkliliklar gelistirdi-
ler!!; bu ise fazlasiyla ortodoks Hanefi siinniler olan Afganlari
cileden ¢ikarmaktadir. Pakistan'da bir siyasal partiye doniistiiler.
Garip bicimde Shariat Bill'e (seriat1 devlet yasasi haline getire-
cek olan yasa) kars1 ¢iktilar, ¢iinkii onlara gore seriat hakkinda
yasa koymak devlete diigmezdi. Liderleri ihsan Illahi Zahir
1987'de oldiiriildii. Ehl-i Hadis'¢giler 19. yiizyildan beri Pakistan-
Afganistan simirinda etkindirler: Attok'ta, Akora'da, Kunar'da
(Pensir) medrese'leri vardir. 50'1i yillardan itibaren 6zellikle Ku-
nar ve Bedehsan eyaletlerinde bircok Afgan mollasini egittiler.
Hasimlan tarafindan Vahhabi olarak adlandirilirlar ama onlar
"selefi" olarak adlandirilmay: tercih ederler. Afganistan savagi
sirasinda kiiciik prenslikler kurdular (Nuristan'da Mevlevi Efzal,
Bedehsan'da Mevlevi Sariki, Kunar'da Mevlevi Cemil el Rah-
man).

Vahhabiler ve Ehl-i Hadisgiler, Miisliiman Kardegler'in ter-

10. Giiniimiizde Sovyet Orta Asyasi'nda kargilagilan bir gelenege gore,
"vahhabi" terimi Hint altkitasinda 19. yiizyildan beri sadece Suudi mezhebi-
nin kurucusunun miiritlerini degil, biitiin reformcu fundamentalistleri kastet-
mek igin kullanilmugti.

11. M. Hidayetullah, Sayyid Ahmad..., s. 144-5.
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sine her zaman igin siyasal eyleme karg: dinsel tebligi ve ozel-
likle tasavvufa ("evliya" mezarlarinin tahribi) ve Siilige karsi
miicadeleyi 6n plana ¢ikardilar. Eylemleri, Hanefilik gibi tasav-
vufun da ¢ok kok salmig oldugu Afganistan'da halk arasinda
dinsel ¢atigmalara yol agt1. Miisliiman Kardegler bunlardan kagi-
nirlardi.!2 Tiimiiyle Miisliiman Kardesler 6zellikleri tagiyan ag-
larla, Vahhabi aglar arasindaki gerginlikler, kabilesel ve etnik
zitlagmalara da dayandiklan icin anlagilmas: iyice giiclesen ca-
tismalara neden olmuslardir. Kunar Afgan eyaletinde, 1985'te
kurulan ve Cemil el Rahman tarafindan yonetilen Vahhabi
"prensligi", Pes vadisindeki Safi kabilesinden adam toplamig ve
Suudiler'in ve Ehl-i Hadisciler'in dolaysiz desteginden yararlan-
mustir. Bu grup, daha ¢ok Mesvani ve Sinvari kabileleri iginde
kok salmig olan yerel Hizb-i Islami ile ittifak yapmugtir. Bu itti-
fak Ikinci Kérfez Savasi ve haghas tarlalarimin denetimi gibi
olaylar karsit kamplara itinceye kadar siirmiistiir. Suudiler Miis-
liiman Kardegsler tarafindan desteklenen Hizb'i kovmak i¢in sele-
filere para verdiler (Mayis 1991). Cemil el Rahman, bir Misirh
tarafindan oldiiriildii (adi... "Rumi”, yani "hiristiyan"). Ancak
bu, bizzat Prens Tiirki'nin 1991 Kasimi'nda Hikmetyar'la diyalo-
gu tekrar baglatmak icin gelisini engellememistir. Suudiler'de
siirekli goriildiigii gibi, saray entrikalari, yozlasma, kisisel he-
saplarin goriilmesi ve taktik darbeler, uzun vadeli bir stratejik
bakis agisina galebe ¢almaktadr.

Miisliman Kardegler'le Suudiler arasinda Koérfez Savasi 6n-
cesinde goriilen bu rekabet ve igbirligi karigimi, bagka iilkelerde
de goriilmektedir. Suudi Arabistan, Miisliiman Kardesler'le or-

12. Vahhabiler'in dinsel dogmatizminin bir isareti, Suudi bir makaleden
su alintida goriiliiyor: "Diinyadaki miisliman bilginler, Afgan cahillerini ay-
dinlatmak gibi biiyiik bir role sahiptirler. Islami olmayan adet ve gelenekler
Afganlann hayatina girmigtir." "Afghan Mujahedeen Fight to Defend Their
Faith, Country", Abdullah el Rifae, Arab News, 14.8.1985, s. 9. Bu makale
"hiristiyan misyonerler” olarak nitelendirilen Batili insani yardim kuruluglan-
n1 da elestiriyor.
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giitsel bag1 olmayan hareketleri, 6rmegin Cezayir'de FIS'i finanse
etti, oysa Miisliiman Kardesler, daha ¢ok Seyh Nahnah'in hare-
ketini destekliyordu. Suudi Arabistan salt stratejik nedenlerle,
Yemen'de 6zellikle kuzeydeki kabileler arasinda kok salmig ve
Islamci sosyolojik modelle higbir ilgisi olmayan fundamentalist
bir hareketi de destekledi: Bunlar aslinda kabilelesmis koyliiler-
dir (Seyh Abdullah el Ahmar'm "reform icin toparlanma" hare-
keti). Bunun 6tesinde Suudiler, hangi camide hangi imamin ol-
dugunu aragtirmaya pek ¢aligmadan, go¢gmen isgilerin bulundu-
gu iilkelerdeki cami aglarim da finanse ettiler.

Islamcilikla Muhafazakar Fundamentalizm
Arasindaki Ortiisme

Islamcilarla (Miisliman Kardegler) muhafazakar fundamenta-
listler (Vahhabiler) arasindaki bu yakinlagmanin sonuglan ikili
oldu: bir yandan Iran, iyiden iyiye sii getto igine hapsoldu ve
siinni Islamcilar kendi iilkelerinin siyasetine ve uluslararasi itti-
faklara katildilar (Afganistan icin ABD ile yapilan ittifak bunlar-
dan biridir). Diger yandan yeni-fundamentalizm adini1 verdigim
seyin olugmasina da katkida bulundu: muhafazakar fundamenta-
lizm ile siyasal Islamcilik arasindaki sinirlar karisti. Batiya kargi
muhalefet giderek daha fazla dinsel terimlerle ifade edilir oldu:
Hiristiyanlifin ve siyonizmin elestirisi, fakat ayn1 zamanda be-
lirgin bir anti-semitizm. Yeni-fundamentalistler Hanbeli tarzda
saf bir Islam'a, yani ister mistik ister Bat1 "maddeciliginden" ge-
len dis etki ve degerler gibi her tiirlii bagdastiniciliktan arindiril-
mug bir Islam'a doniis icin bir Hagh seferi yiiriitiiyorlar. Gog-
menlerin, yasadiklan iilkelerin toplumlariyla biitiinlesmesine
kargilar, Batili iikelerde "Islami alanlarin” yaratilmasindan yana-
lar ve Salman Riistii gibi "doneklere" kars1 amansiz bir miicade-
le yiiriitilyorlar. Simdiye kadar siyasal eyleme boyun egmeyen
cevreler (6zellikle Hint altkitasinin miisliimanlart) bu yeni-fun-
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damentalist temalar etrafinda, Riistii olayinin gésterdigi gibi, ra-
dikallesmekteler.

Hemen hepsi daha ¢ok Suudi Arabistan'a yakin Hintli miis-
limanlar ve Biiyiik Britanya'da yagsayan Pakistanli gé¢gmenler ta-
rafindan 1988 sonbaharinda ilan edilen Salman Riistii'niin Sey-
tan Ayetleri romaninin mahkimiyet karar, Subat 1989'da Imam
Humeyni yazan olime mahkiim eden bir fetva yayinlayinca
uluslararas1 bir olay haline geldi. Riistii'ye atfedilen sug, kiifiir
ve doneklik, seriatin dar ve apolitik bir yorumundan kaynaklani-
yordu, ama Humeyni'nin fetva'si olaya bir anda siyasal bir boyut
kazandirdi. Bu terérizmden bagka bir sey degildi.

Korfez Savagsi'min Getirdigi Kopukluk

Bu arada Islamci ve yeni-fundamentalist aglar, 1990 Agusto-
su'ndan itibaren, kutsal yerleri savunmay kafirler ordusuna bi-
rakmakla sugladiklarn Suudi Arabistan'y, kitleler halinde terk et-
tiler. Suudilerin Amerikalilara yaptig1 ¢agriyr mahkiim etmede
en hizlh davrananlar, Hasan Turabi ile Sudanlilar, Gannusi ile
Tunuslular, Urdiinlii Miisliiman Kardegler ve Filistin'in Kurtulu-
su I¢in Islami Cihad (Seyh Esad el Temimi tarafindan yénetilen
Urdiinlii grup) oldu ve bunu kendi hiikiimetleri izledi. Misir'da
Seyh Omer Abdurrahman'in Islami Cihad1 ve Miisliiman Kar-
desler'in Memun el Hudeybi fraksiyonu da Suudileri mahkiim
ettiler. Misirh Miisliiman Kardegler ve FIS'in yoneticisi Abbas
Medeni, bir siire Suudiler'le Irakhilar arasinda dengeyi korumaya
calistiktan sonra, tabanin baskisi ile Saddam' desteklediler, bu-
na kargihlk Suudi parasina bagimhi ve Bagdat'n miittefiki
FKO'ye muhalif olan Hamas, Riyad segti. Suudi karsiti gizgiye
Suriyeli Miisliiman Kardesler'in Saadeddin grubu, Muslim Stu-
dents' Association (ABD'deki Miisliiman Kardesler Orgiitii; Su-
udiler tarafindan finanse ediliyor) ve Afgan Islamcilar'nin en ra-
dikalleri (Hikmetyar, Sayyaf) de katildilar. Ililmlilar (Rabbani)
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Riyad lehinde agikg¢a tavir aldilar. Bu kuruluglarin yogun bir bi-
¢imde Suudi Arabistan'a muhalif saflara gegisleri karsisinda, Is-
lami Anayasa Hareketi (Ismail Satti'nin yonetimindeki Islah)
icinde yuvalanan Kuveytli Miisliiman Kardesler protesto amaciy-
la bunlarin uluslararasi1 merciini terk ettiler ve Korfez'in diger bii-
tin Miisliman Kardesler'i de onlar1 izledi. Bu arada Suudiler,
kendilerini mahkiim eden Islamci hareketlere yaptiklar1 yardimi
kesiyorlardi. Bu durum kimi bdéliinmelere yol agti; 6rnegin Tu-
nus'taki En Nahda, Suudi Arabistan'a yakin ilimlilarla (Abdiilfet-
tah Moro) radikaller (Gannusi) arasinda boliindii. Fakatbu hesap-
lagmalar i¢inde, Islamcilar kitle halinde Suudi Arabistan'a kars
muhalefete gecti. Biitiin bu muhalifler Saddam tarafindan 11
Ocak 1991'de Bagdat'ta diizenlenen Islami Halk Konferansi'nda
bulustular; katilanlarin arasinda birkag ay 6nce atanan Miisliiman
Kardes Urdiin Dini Isler Bakam Ibrahim Zeyd el Kilani ve Ceza-
yir FIS orgiitiiniin Bagkan Yardimcis1 Benaziz Zubde de vardi.

Miisliiman Kardegler'in etki alani, Korfezli Miisliiman Kar-
desler'in ayrilmasiyla yalniz kalan ilimlilarin (yine Misirlhilar) ve
Turabi ile Gannusi'nin basini ¢ektigi radikallerin geligkili etkileri-
ne acik kalmis olsa bile, genelinde Suudi Arabistan'a muhalefet
gelistirdi. Fakat Miisliiman Kardesler'le Suudi Arabistan arasin-
daki kopukluk, Miisliiman Kardesler'i hami bir devletten yoksun
birakiyordu, dahasi hatalarini unutturmak isteyen Irak yanlisi re-
jimler (Urdiin, Tunus) Islamcilar't marjinallestirmeye (Urdiin) ve
baski altina almaya (Tunus) koyuldular. Arap iilkelerinin biiyiik
cogunlugu, Miisliiman Kardesler'in siddetle kars1 ¢iktig1 barig sii-
recinin baglatilmasini1 yarim agizla da olsa, kabul ettiler.

Bunun iizerine biitiin Ortadogu'da, Islamcilardan komiinist-
lere kadar, Bati'ya ve iktidardaki mevcut rejimlere karsithik te-
melinde birlesen bir red cephesi boy vermeye calist1. Iran, 6zel-
likle Gannusi ve Turabi'nin!3 hizmetleri sayesinde kendisini ha-

13. Fransa'da hukuk egitimi goren, Sudan Miisliman Kardesleri'nin ta-
rihsel lideri ve Sudan Ulusal Islami Cephe'nin bag1 olan Hasan Turabi, Sadik
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mi olarak sundu. Sudan 1991'de Tunuslu Islamcilara siginma
hakki ve pasaport sagladi.

Tahran'da 19 Ekim 1991'de Meclis Bagkani1 Karrubi tarafin-
dan orgiitlenen Filistin'in Miisliiman Halki ile Dayamigma Kon-
feransi, barig siirecini ve FKO'yii mahkim etmeyi ve Filistinli
Islamci hareketlere destek saglamayr amagliyordu. Bu konfe-
ransta Iran, Miisliman Kardesler'den Baasgilar'a ve komiinistle-
re kadar genis bir tarama yapt1 (ideolojik ayriliklarin 6tesinde,
biitiin agirilik yanhlarimin yakinlagtiklar1 goriiliiyor. George
Habbas Hamas'la anlagti, Ahmet Cibril Liibnanli Hizbullah'a
yaklasti, vb.). Bir¢oklar1 agisindan bu miicadele, giiniimiizde ki-
z1l bayrak yerine yesil sancagin altinda yapilan anti-emperyalist
miicadelenin kabuk degistirmis yeni bi¢imidir. Bu tek kelimey-
le, Islamciligin tarihinde giiglii bir bicimde mevcut olan iigiincii
diinyac1 ve anti-somiirgeci duyarligin, aym duyarligi tagiyan laik
akimlarla, kuskusuz gegici bir ittifak kurarak yeniden giin 15181-
na ¢ikmasidir.

Bu noktaya kadar Korfez'deki Amerikan varligina kars1 ¢ok
temkinli davranan Iran'in gark etmesinin birinci nedeni, strate-
jiktir: Iran'in Ortadogu'da tutunabilecegi tek rol, daha sonra bu
rol icin Amerikalilarla pazarlik edecek de olsa, barig siirecine
karg1 ¢ikanlar: toparlamakutir. Iste barig siirecinin biitiin biiyiik
siinni devletler (Sudan diginda) tarafindan kabulii, iran'a on yil-
dan beri pesinden kostugu seyi basarma umudu vermektedir:
Siinni ve Arap diinyasinda gegebilecegi bir delik agmak. Diin,
Liibnan ve Suriye'deki varligim gelistirirken, Irak'a kars1 ¢itkmak
gerekiyordu; bugiin 6zellikle Yemen ve Sudan'da kok salarken,
Suudi Arabistan1 koseye sikigtirmak gerekmektedir.

el Mehdinin (Ummet Partisi'nin lideri, 1985-Temmuz 1989 arasi Sudan
Cumhurbagkan: ve gegen yiizyilda Ingilizlere kars1 savasan, Ensar tarikatim
kuran Mehdi'nin torunu) kaymbiraderidir. Numeyri, Islamc1 bir gizgiye yo-
nelince 1983'de onu bagsavci olarak atadi; 1985 baginda tutukland:; Numey-
rinin Nisan 1985'de devrilmesinden sonra Sudan politik sahnesinin egemen
simasi oldu.
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Sii gettosundan gikabilmek icin Iran'in, siinni arabuluculara
ihtiyaci vardir. Iran igin Turabi gibi bir arabulucuyu vakit gegir-
meden kullanmak miimkiinse de, sii kargit1 olan ve Arap diinya-
sinda derinlemesine kok salmig Miisliiman Kardesler etki alani-
nin Iran'la stratejik ve kalic1 bir ittifak yapmasi olasi degildir. Je-
ostratejik ittifaklar cogu durumda yerel ittifaklara denk diismez-
ler. Giiniimiizde Iranin Ortadogu sahnesindeki miittefiki olan
Turabi, Afganistan'da Giilbeddin Hikmetyar'a ¢ok baghdir. Ken-
disi de red cephesinden olan ve Urdiinlii Miisliiman Kardesler'e
yakin olan Hikmetyar, sii Afganlara ve Iran'in bu iilkede oyna-
yabilecegi role siddetle karsidir. Derin zitliklar, taktik ittifaklara
agir basmaktadir, bu ittifaklar ¢ok goz alici olsa bile...

Siiler ve Siinniler: Zitlasma mu Ittifak mi?

Siinni olsun, sii olsun Islamcilik, Islam'n iki ana mezhebi ara-
sindaki karsithgi yok saymaktadir. Hatta salt teolojik sorunlan
siyasal soylemin lehine bir yana birakmak, Islamciligin bir 6zel-
ligidir. Siinni Islamcihk, 6greti planinda igtihad hakkimi kabul
ederek ve karizmatik yoneticiye, emire vurgu yaparak sii diisiin-
cesine yaklagmigtir. Iran devriminin gergeklestigi yil, biitiin
mezhepleri birlestirme soylevlerinin verildigi bir y1l olmugtur.
Bununla birlikte, fran devriminin on yili, Tahran'in siinni ¢evre-
lerde delik agma yoniindeki biitiin c¢abalarina ragmen, siilerle
siinniler arasindaki kargithgin halen gagdas Islam diinyasinin ki-
lit noktas1 oldugunu gostermistir.

Siinniler agisindan, Islamciligin yeni-fundamentalizme kayi-
s1, siinni fundamentalizmin derinlerde yatan anti-Siiligini yeni-
den ortaya ¢ikarmigtir. Afgan 6rmegini yeniden ele alacak olur-
sak, Vahhabi cevreler, 1988'de Tiirkiye'de yeni baskisi yapilan
ve Pesaver'de yaygin bicimde dagitilan Tuhfe esna esarriye ("Sii-
lere Verilen Hediye") basghikl: sii karsiti bir yergiyi Pesaver' de
elden ele dolastirdilar; bu kitap 19. yiizyilin basinda, Ehl-i Hadis
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hareketinin kurucusu olan Seyyid Berelvi'nin akil hocas1 Sah
Valiullah'in oglu tarafindan yazilmisti. Bu arada, Iranli ¢evreler
Vahhabiligi, Ingiliz emperyalizmi tarafindan yaratilan bir mez-
hep olarak goriiyorlar.}

Iran simdiye kadar ancak siinni grupguklar: toparlayabildi
(ya da yaratabildi). Bunlar konferanslarda gorevli siinni roliine
soyunurlar, ama iilkelerinde pek etkileri yoktur. Liibnan Trablus'
daki Seyh Saban'in Islami Birlik (Tevhid) hareketi, Mevlevi Man-
sur ve Gazi Emin tarafindan yonetilen Afgan grupcuklari ve Cemi-
yet'in Herat kenti ¢cevresindeki Efzali adli hizbi bunlara drnektir.
Suradaburada siinni Hizbullahlara darastlaniyor (Afgan-Iransini-
n). Iran'in, Korfez bunalimindan sonra Riyad tarafindan reddedi-
len Islamci gruplara (FIS, En Nahda) sagladign himaye, kugkusuz
bu gruplarin grupguklar olmadig ve stratejilerinin kendilerine da-
yatilmasinaizin vermeyecekleri gercegine toslayacaktir.

Siilerle siinniler arasindaki karsitlik, miisliman iilkelerin i¢
siyasetlerinin oldugu gibi uluslararas iliskilerinin de belirleyici
bir verisi olmaya devam etmektedir. Bu kargitlik, miisliiman iil-
kelerde siyasal oldugu kadar toplumsal ve etnik plandaki kalici
boliinmelere denk diismektedir (Afganistan). Sii cemaat, Liib-
nan'da oldugu gibi Irak'ta da niifus agisindan ¢ogunlukta olmak-
la birlikte, ulusal siyasal sistemin diginda kalmaktadir. iran'da
devlete kars1 baglilik, etnik degil dinsel aidiyetle dl¢iilmektedir:
Azeriler ve Arapca konusan siiler, ¢ogunlugu olusturan sii
Acemlere kiiltiirel agidan daha yakin olan siinni Kiirtlere ve Be-
lucilere gore kendilerini daha ¢ok Iranli hissetmektedirler. Bii-
tiin petrol monarsilerinde, siileri yabanci ajanlar olarak gdrme
egilimi vardir.!5

14. Cumhuriye Islami gazetesi, Mart 1988'de bir dizi (tiiriinde ikincisiy-
di) yayimladi. Baglig1 "Vahhabiler" olan dizide Vahhabilik bir mezhep olarak
degil, Ingiliz gizli servisleri tarafindan kurulan ve yonlendirilen sapkin bir
mezhep olarak tanimlandi.

15. Bu agidan Suudi Arabistan'in Pakistanh sii go¢men iscilere vize ver-
medigi sik sik goriliir.
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Miisliiman diinyasindaki biiyiik etnik, dinsel ve ulusal ayn-
liklarin, Islami dayamgma igin yapilan biitiin ¢agrilardan daha
gliclii oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu hayali dayanigmanin halki
seferber etme konusunda biiyiik bir giicii bulunsa da, herhangi
bir Islamci enternasyonali kurabilecek temelleri saglayamaya-
caktir.

Devletlerin Islamilestirmeye Verdikleri Tavizler

1980'1i yillar boyunca, miisliiman devletler, i¢ politika diiZzeyin-
de, Islamc1 ve fundamentalist hareketlere kars: ikili bir tavir ici-
ne girdiler. Bir yandan, kendi mesruiyetlerini tartigma konusu
yapan radikal Islamc1 gruplari baski altina aldilar: Suudi Arabis-
tan'da Kabe'nin geri alinmas1 (1979), 1980'de Irakli biiyiik sii
Ayetullah Bakir es-Sadr'in biitiin ailesi ile birlikte oldiiriilmesi,
1982'de Sedat'in katillerinin Misir'da idam edilmeleri, Suriye'nin
Hama kentindeki ayaklanmanin (1982) ve 1991'de Giiney Irak’
taki sii ayaklanmasinin kanli bir bigcimde bastirilmasi, Cezayir'
de FIS'in ve Tunus'ta En Nahda hareketlerinin 1991 ve 1992'de
bastirilmalar, vb. Siinnilerin yonetiminde ama gii¢lii bir sii azin-
liga sahip olan iilkelerde, bask1 genellikle agik bir sii kargitligina
doniigmektedir (Irak, Kuveyt, Pakistan). Fakat aym1 zamanda,
neredeyse biitiin bu rejimler, Islami bagkaldinyr durdurmak ve
kendilerine dinsel bir mesruiyet kazandirmak igin yukaridan
agagiya bir yeniden Islamilestirme gorevini de istleniyorlar.
Boylece, radikal grupguklar ile siyasal sistemle biitiinlesmeye
yatkin merkezci gruplar arasinda bir aynin ¢izgisi ¢izmeye ¢ali-
styorlar. '

Devletlerle Islamci gevreler arasindaki igbirliginin, rejimin
niteligi ile ilgisi yoktur. Ge¢miste Arap sosyalizmine, milliyetci-
lige ya da laiklige bagvurmug hiikiimetlerin aynilari, giiniimiizde
Islam'a sahip ¢ikmaktadirlar. Yukaridan asagiya Islamilestirme,
devlet yonetimlerine din adamlarinin gelmesiyle ya da devrimci
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rejimlerin ortaya c¢ikisiyla ilintili degildir. Giinlimiizde, seriati
hukukun tek kaynagi olarak goren dort iilkeden iigii, din adami
olmayan, kati muhafazakar kisiler tarafindan yonetilmektedir:
Pakistan, Sudan, Suudi Arabistan; istisna her zaman oldugu gibi
Iran'dir. Aslinda, Sudan'da oldugu gibi, General Ziya (1977-88)
donemindeki Pakistan'da da Islamilegtirme politikas: darbeci as-
kerlerle Islami egilimli bir azinhk partisinin (Cemaat-i Isla-
mi'nin Pakistan kolu, kadrolar1 laiklerden olusan Sudan'daki
FNI), biiyiik "miisliiman" partilere (Sudan'da Ummet Partisi, Pa-
kistan'da iki Cemaat-iil Ulema) kars1 ittifakinin tiriinii olmustur.

Devletlerin somut stratejileri birbirinden farklidir: Ya 6zel
bir taviz vermeden 1limli Islamci partiler siyasal sistemle biitiin-
lestirilmekte (Urdiin, Kuveyt, Tiirkiye), ya biitiinlesme devlet ta-
rafindan yiiriitiilen bir yeniden Islamilestirme ile pekistirilmekte
(Pakistan, Sudan, Misir), ya da bir yandan Islamcilarin siyasal
katilmi engellenirken (Magrip), diger yandan yeniden Islami-
lestirmeye ideolojik tavizler verilmektedir. Devletin kurulug de-
gerleri ile Islamcilik arasindaki geligkilerin ¢ok keskin oldugu
durumlarda ise (Irak ve Suriye'de laiklik, Libya'da Kaddafi'nin
"fikirleri") higbir taviz verilmemektedir.

Biitiin bu durumlarda, soz konusu olan Islam'1 denetim alti-
na almak ve devsirmektir. Devletler, denetlemek amaciyla, din-
sel yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesi tekelini elinde tutan res-
mi bir ruhbam yerlestirmeye ¢aligmaktadirlar; mollalar memur-
lagtinlarak ve merkezi kurumlar yaratilarak, Islam devletlestiril-
mektedir. Devlet, Islami iiniversiteler ve devlete bagl medrese-
ler kurmaktadir. Afganistan'daki [lahiyat Fakiiltesi 1951'de ku-
ruldu; Tunus'ta iinlii Islami medrese Zeytuniye 1958'de Cumhu-
riyet'in biiyiik miiftiisiiniin atanmasiyla ayn1 zamanda iiniversite-
ye bagland1 ve 1987 Nisani'nda bir Yiiksek Islami Konsey yara-
tildi. Fas'ta Zeytuniye'nin dengi olan Karavin 1960'da devlet
iiniversitesi oldu ve 1980'de Kral II. Hasan, Ulema Yiiksek Kon-
seyi'ni kurdu. Cezayir'de 1966 Subati'nda ferva tekelini elinde
tutan Yiiksek Islami Konsey!6 kuruldu. 1984'te Islami Emir Ab-
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diilkadir Universitesi Misirh Miisliiman Kardegler'den Muham-
med Gazali tarafindan kuruldu ve yonetildi. 1990'da yerini bir
baska Misirl aldi. Devletin kimi zaman halki daha kolay denet-
lenebilen biiyiik camilere yonlendirebilmek igin semtlerdeki kii-
ciik camileri yasaklamaya ¢alistig1 da goriilmektedir (Fas).!”
Islamcihiga ve kendi baglarina buyruk yeni din adamlar1 ve
mollalarin hizla ¢ogalmasina karsi1 koymayi hedefleyen devletler
tarafindan uygulanan bir Islam'in ruhbanlastinlmas siirecine ta-
nik olmaktayiz. Fakat bu ruhbanlastirma yeni-fundamentalizmin
kayitlan iizerinde oynayarak (gelenek ve goreneklerde reform-
lar, kadinin statiisii, seriat, vb.) ve Cezayir'de Misirli Gazali ve
Urdiin'de Zeyd Kilani gibi 1liml1 olduklar1 varsayilan Miisliiman
Kardegsler'e 6nemli mevkiler sunularak gerceklesmektedir.
Islam'in devsirilmesi resmi medyada Islami s6yleme doniis-
le ve hukukun yeniden Islamilestirilmesi ile ortaya ¢ikmaktadir.
Cezayir gibi "ilerici" devletlerde bile cuma 1976'da resmi tatil
giinii olmustur. Resmi radyolar ve dergiler yeni-fundamentalist
dinsel vaazlara agilmaktadir. Misir'daki resmi Islami gazete El-
Liva el-Islami iinlii El-Ahram'dan fazla basilmaktadir.’® 1991
Aralik ayinda Misir Giivenlik Mahkemesi, yazar Ala Hamid'i di-
ne hakaret ettigi i¢in 8 yi1la mahkiim etmistir. Her yerde televiz-
yonlardaki din programlarinin sayisi artmaktadir, buna 1986'dan
itibaren komiinist Afganistan da dahildir. Alabildigine laik olan
Tirkiye ise 1972'de ilkokullarda ve ortaokullarda zorunlu din
egitimi getirmis ve 1980'de Islam Konferans: Orgiitiine katil-
mustir. Tunus'ta 1987'de iktidara gelen Bagkan Bin Ali, bir yan-
dan Islamcilan sert bigimde bastirirken, 6te yandan iilkenin
Arap-Miisliiman kimligini pekistirmeye ¢aligmistir: Bu, televiz-

16. M. Tozy, "Islam et Etat au Maghreb".

17 Fransa'da Igisleri ve Ibadet Bakanlig: tarafindan olugturulan "Fran-
sa'daki Islam'in Temsilci Kurulu"nun (CORIF, 1990) kurulusunu, bu manti-
gn, yani Islam'in devlet tarafindan denetlenmesinin uzantisi olarak mi gér-
meli?

18. Bkz. E. Sivan, Radical Islam, s. 135 ve d.

169



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

yonda din programlarinin sayisinin artirilmasi, Din Isleri Bakan-
ligr'nin kurulmas, Islami Zeytuniye Universitesi'nin restorasyo-
nu vb. bigciminde gergeklesmistir.

Hukuk planinda, yeniden Islamilestirme her yerde son dere-
ce asikirdir. Bu gelisme anayasaya, medeni hukuka (dolayisiyla
kadinin durumuna) ve ceza hukukuna yoneliktir. Suriye ve
Irak'taki laik diktatorliikler bile taviz vermek zorunda kalmiglar-
dir. Dinsel referanslar, yeniden anayasalara sokulmustur. 1971
deki Misir Anayasasi'min ikinci maddesi, seriatin "yasamanin
ana kaynag1" oldugunu belirtmektedir; 1971 ve 1973 tarihli Su-
riye Anayasasi, bagkanin miisliiman olmasi zorunlugunu yeni-
den getirmektedir. 1987 Afgan Anayasasi, Islam'i devlet dini
yapmistir.

O ana kadar seriat1 dikkate almadan (yine de metinlerde ona
atifta bulunmak kaydiyla) yasa koyan devletler, 1979'dan itiba-
ren seriata agik¢a sahip ¢ikmaya koyuldular. Medeni hukuka
iligkin yasa Misir'da bir bagkanlik kararnamesi ile 1979'da ¢ika-
rildi. Yasa yine de en ugtaki fundamentalistler tarafindan elegti-
riliyor. Sudan 1983'te seriatg1 ceza yasasim Yyiiriirliige koydu.
Pakistan'da General Ziya, 1979'dan itibaren olagan mahkemele-
rin yam sira ig goéren seriat mahkemeleri sistemini getirdi; bazi
yeni yasalar da devreye sokuldu (1979'da seriata uygun cezalar,
zekat'in banka hesaplarindan zorla tahsil edilmesi, 1984'te tanik-
lik hakkindaki yasa); fakat 1985'te kesin olarak Anglosakson hu-
kukun yerine ge¢mesi i¢in hazirlanan Seriat Yasasi hi¢cbir zaman
yiiriirliige girmedi. 1984'teki Cezayir Aile Yasasi1 bosanmada ve
cocuklarin bakiminda kadinla erkek arasindaki Kuran'dan kay-
naklanan esitsizlife yeniden yer verdi.!9 Birlesik Yemen'de
1992'de yeni bir aile yasas:1 yiiriirliige kondu; boylece birden
fazla kadinla evlenebilme Giiney Yemen'de yasallagmig oldu.
Laik Hindistan'in parlamentosu bile 1986'da miisliimanlarin me-

19. Bu metnin béliimleri igin bkz. C. et Y. Lacoste, L'Etat du Maghreb,
s. 223.
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deni hukuku agisindan Islam Yasasi'nin zorunlulugunu onayla-
d1.20 Tiirkiye ayn bir durumdur, ¢iinkii laiklik anayasada yer al-
maktadir, ancak devlet her zaman agik¢a ifade etmese de yerel
giiclere tavizler vermigtir: Basortiisii bazi iiniversitelerde serbest
birakilirken, bazi iiniversitelerde yasaklanmugtir, zorunlu din
dersi kitaplarinda yalnizca miisliimanlarin bakis agisina yer ve-
rilmektedir.

Islamciigin devletler tarafindan devsirilmesi, siyasal faaliyet
aracihgiyla da gerceklesmektedir. Islamcilar siyasal faaliyetlere
80'li yillarda giderek daha fazla katilmiglardir, bu katilim 1991
de sert (ve gegici?) bir fren darbesi ile karsilagmis olsa dabhi. ..
Malezya'da, 1982'de yerinde duramayan Islami Genglik Ha-
reketi'nin lideri Enver Ibrahim iilkeyi yéneten merkez koalisyo-
nuna (UMNO) katild1 ve sirasiyla Kiiltiir, Tarim ve Egitim Ba-
kant oldu (1987'de). Misirh Miisliiman Kardegler, 1984 ve
1987'de bir se¢im koalisyonu cergevesinde parlamentoda 6nce
on iki, sonra otuz iki sandalye kazandilar, fakat 1990 secimlerini
boykot ettiler. Urdiin'de parlamento segimleri yirmi iki yildan
beri ilk kez 1989'da yapilds; Islamci adaylar (Miisliman Kardes-
ler ve bagimsizlar) seksen sandalyenin otuz dordiinii ele gegirdi-
ler (yirmi ikisi Miisliiman Kardesler). Miisliman Kardesler'den
Abdiil Latif Arabiye, Meclis Bagkam secildi; 1991 Ocagi'nda
kurulan hiikiimette birgok Miisliiman Kardeg bulunuyordu. Miis-
liiman Kardesler 1991'deki hiikiimet degisikligi iizerine Urdiin

20. Soz konusu olan, 73 yaginda kendisini bogayan kocasindan nafaka
almak igin dava agan Sah Bano olayidir. Koca, seriata dayanarak nafakaya
yanagmaz. Yiiksek Mahkeme, Anayasa'da yazih laiklige dayanarak Bano'yu
hakli bulur, fakat Parlamento, Subat 1986'da miisliiman kadinlarin boganma-
dan sonra nafaka talebini yasaklayan bir yasay:1 kabul eder. Olayla ilgili bkz.
V. Graff, "Islam et laicité"; ayrnica bkz. Indian Today, 31 Ocak 1986. "All In-
dia Personal Law Board" adli medeni hukuk kampanyasin yiiriiten orgiitiin
liderinin, Mevdudi ve Seyyid Kutub'un dostu ve Mevdudi'yi Arapgaya gevi-
ren Seyyid Ebul Hasan Nedvi oldugunu da belirtelim.
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hiikiimetinden ayrildilar, fakat Arabiye, Kral yanllarinin deste-
giyle Meclis Bagkanligi'na yeniden segildi. Fas'ta, monarsi bir
yandan El Ad! vel Insan adli partiye baski yaparken, diger yan-
dan Abdiilillah Benkiran'n liderligindeki Cemaat el Islamiye
adh yeni-fundamentalist olusumu da destekliyor. Tunus'ta son-
radan Hizb en Nahda adini alan Islami Yonelis Hareketi, 1989
Nisani'ndaki segimlerde oylarin yiizde 14.5'ni aldi, ancak ya-
sakland1 ve 1991'de hakkinda kovusturma agildi. Cezayir'de de
benzer bir durum yasands; FIS, 1990 Hazirani'ndaki belediye se-
cimlerinde oylarin yiizde 54'iinii aldiktan sonra sisteme kafa tut-
tu ve bir yil sonra liderlerinin ordu tarafindan tutuklanigina tamk
oldu, 1991 Araligi'nda milletvekili se¢imlerini yeniden kazand,
bunu izleyen haftalarda yasakland: ve kovusturmaya ugradi.

Islam'in devletler tarafindan devsirilmesine yardimci olan
son unsur diplomasidir. Cezayir bagimsizligim kazandig: tarih-
ten beri Biiyiik Paris Camii'ni denetimi altinda tutuyor, caminin
basimami Seyh Ticani Haddam 1992 Ocagi'nda Cezayir Devlet
Yiiksek Konseyi'nin iiyesi oldu. El Ezher Universitesi'nin Orta
Asya'ya ve Afrika'ya yollanan delegasyonlari, Misir diplomasi-
sinin ana gizgilerini benimserler: Iran'a, Libya'ya, Sudan'a ve ra-
dikal Miisliman Kardesler'e karg1 ¢ikmak.

Yani Islamci temalar, bulaniklastirilmig, devsirilmis, yumu-
satilmig ama aym zamanda yayginhik kazanmustir. Islamciligin
yeni-fundamentalizm bic¢imini alarak gii¢siizlesmesi, devrimci
dinamigi yok etmis ama yeniden Islamilestirmenin siradan in-
sanlara ulagsmasina ve mesrulagmasina katkida bulunmugtur.

Ulus-devletlerin giicii
Uluslariistii aglar (Miisliman Kardegler, Diinya Islam Birligi,

yani Rabita) Islamci propagandanmin yayginlasmasinda kesin bir
rol oynamaktadirlar, ama daha 6nce gérmiis oldugumuz gibi, bu
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aglar, bolge devletleri arasindaki ¢ikar catismalarinin dile geti-
rilmesinin 6tesine tagan enternasyonalist bir politikay: hicbir za-
man olusturamadilar. Bu yiizden d6niip dolasip asgari ortak pay-
dalarinda bulugurlar: siyasal boyutu giidiik kalmus, salt bir yeni-
fundamentalist propaganda. Kuskusuz toplumun yeniden Islami-
lestirilmesi yoniindeki bu propaganda, esas olarak Bati toplu-
mundaki go¢men miisliimanlarin biitiinlesmesi sorunuyla ilgili
jeostratejik sonuglara ulagabilir. Bunun disinda, Korfez Sava-
si'min gosterdigi gibi, Suudi hukukunda seriatin yerinin, Suudi
Arabistan'in stratejik ittifaklar1 sorunu ile bir ilgisi yoktur. Biraz
daha zorlayarak olsa da aym seyler, her seyden 6nce bolgesel bir
gii¢ politikas: giitmekte olan Iran icin de sdylenebilir. Dolayisy-
la, ulus-devlet gergevesi belirleyici olmaya devam etmektedir.

Islamcilar, siyasal faaliyete katildiklarinda, bu, ulusal bir te-
melde ve yerel hesaplara bagh olarak gerceklesmektedir. Miislii-
man Kardesler'in gelistirdikleri tavirlar, ilgili iilkedeki konumla-
rina sik1 sikiya bagl olmustur. Kuveyt ve Urdiin'de isbirligi yan-
lis1, Misir'da barigg1 muhalif, Libya ve Suriye'de silahli muhalif-
tirler. Tavirlarimi belirleyen, her iilkedeki kolun ideolojisi degil,
tilke icindeki durumudur. Miisliiman Kardegler devletler-iistii bir
orgiitii koruyup siirdiiriiyorlarsa da, ayni1 sey Magripliler, Afgan-
lar, eski Sovyetler Birligi'ndeki miisliimanlar ve Tiirkler igin ge-
cerli degildir; buralardaki orgiitler her zaman ulusal bir gergeve
icinde kaliba dokiilmektedir. Miisliiman iéimmet'ine yaptif1 atf-
lar ne olursa olsun, FIS de Islamci oldugu kadar bir Cezayir mil-
liyetgi hareketidir de. Iste bu noktadan sonra Islami-milliyetgi-
likten soz etmek gerekmektedir.

Eski SSCB de anlamli bir 6rnektir: Imparatorlugun dagilma-
s1, Islame1 gruplari uluslariistii bir merci yaratmaya degil, yeni
devletler temelinde orgiitlenmeye yoneltmektedir. Stalin, Sov-
yetler Birligi'ndeki Islam'1 cografi temelde dort miiftiiliik'te or-
giitlemisti (1941'de): Avrupa ve Sibirya; Kuzey Kafkasya; Azer-
baycan; Orta Asya ve Kazakistan. Oysa giiniimiizde bu dort
miiftiiliik, ulusal sinirlar nedeniyle pargalanmaya yiiz tutmustur.
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Tacikler ve Kazaklar tiimiiyle Ozbek olarak degerlendirdikleri
Orta Asya Miiftiiliigii'nden ayrimak istemektedirler. Kuzey
Kafkasya Miiftiiliigii 1991'de idari ve siyasal boliinmelere denk
diisen bes pargaya ayrilmigtir (hepsi de Rusya Cumhuriyeti'ne
bagli dort 6zerk cumhuriyet ve bir 6zerk bolge). 1990'da kurulan
ve eski SSCB topraklarinda etkin tek Islamci parti olan Islamci
Yeniden Dogus Partisi, Sovyet miisliimanlarinin éimmet'ini bir
arada tutmakta basarisiz kalmig ve ulusal dallara boliinmiigtiir,
"Rus" kesimi Tatarlar ve Kuzey Kafkasyalilar tarafindan y6ne-
tilmektedir, Tacik kolu ise 6zerktir.

Uluslararasi iligkilerin ideolojiden arinmig oldugu iddiasi,
Amerika'nin Islamcilik kargisindaki tutumu tarafindan da dogru-
lanmaktadir. Fundamentalizm ile Bat1 arasindaki koklii ¢atigma
diigiincesi, tipk1 Islamcilik-terdrizm isbirligi meselesinde gibi, ti-
pik bir Fransiz diisiincesidir. Amerikan tutumu ise hep daha
muglak olmustur. Amerikalilar Islamcilig1 higbir zaman ideolo-
jik bir diigman olarak gérmediler. Radikallerin ayagim kaydir-
mak icin, fundamentalist muhafazakarlign desteklediler (Suudi
Arabistan, Pakistan, Numeyri'nin Sudan'). Miisliman Kardes-
ler'in ve biitiin muhafazakar fundamentalistlerin kiiltiirel planda-
ki Bat1 kargithifim ehven-i ger olarak kabul ettiler, ¢iinki bunla-
rin her seyden once Iran'in ve Sovyetler Birligi'nin yayilmacili-
gina kars1 engel olusturdugu diisiiniiliyordu. Koérfez Savasi'na
kadar radikal Islamcilarin genis kesimlerini de desteklediler (Af-
gan Hizb-i Islami orgiitii 1989'a kadar Amerikallar tarafindan
silahlandirildi, Cezayirli FIS ve Tunuslu Gannusi de dyle). Ame-
rikalilar miisliman miittefiklerine (Suudi Arabistan, Pakistan)
baz1 Islamci gruplarin yonetiminin tageronlugunu da verdiler;
Washington'daki Suudi Elgiligi, 1982'den beri bir "Islami Isler
Béliimii" barindirmaktadir. Prens Muhammed bin Faysal bin
Abdurrahman tarafindan yonetilen bu boliim siyah Amerikalila-
rin Islamilestirilmesinde son derece faaldir ve Amerika'daki ge-
sitli Islami orgiitler arasindaki temaslar1 saglamaktadir (1963'te
ABD'de kurulan ve 70'li yillardaki yoneticilerinden birinin Suu-
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di Arabistan'da yerlesmis Miisliman Kardesler'den Muhammed
Ebu Seyyid oldugu Miisliiman Ogrenciler Dernegi gibi).

Iran devrimi ve Afganistan savag parantezi bir yana birakilirsa,
Islamcihigin etkileri, esas olarak sosyo-kiiltiireldir: Sokaklar1 ve
gelenekleri belirlemekte ama Orta Dogu'daki gii¢ dengelerine
giicii yetmemektedir. Devletlerin ne sinirlarini ne de ¢ikarlarim
degistirebilmektedir. Diinyada bir "ii¢ilincii gii¢" yaratmamustir.
Miisliman Kkitlelere anti-somiirgeciliklerinin somut bir siyasal
ifadesini bile sunamamigtir. Bir ekonomik alternatif sunabilir ya
da bir toplumu derinden doniistiirebilir mi? Ortada boyle bir be-
lirti de goriilmiiyor.
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8. BOLUM

Yanilsama ile Retorik Arasindaki
Islami Ekonomi

Islami ekonomi kavram 20. yiizyilda ortaya ¢ikmisa benziyor.
Daha 6nceki Islami gelenekte, ekonomi 6zerk bir alan olarak dii-
stiniilmemistir. Ekonomik edim (satin alma, satma, sahip olma),
seriat tarafindan diizenlenen genel insan faaliyetinin vechelerin-
den biridir. Seriat ekonomik izdiisiimleri de olan birtakim kav-
ramlar ortaya koyar.! Zekar (hasat gibi belirlenmis mallardan,
muhtag olanlara yardim gibi yine net olarak belirlenmis harca-
malara verilmek iizere alinan pay), tesadiifiin rol oynadig1 du-
rumlar (harar), yani bir sézlesmede her tiirlii belirsizlik unsuru-
nun varlif ile ilgili yasaklar (bu sigortay: oldugu gibi riske ka-
tilmadan &diing para vermeyi de digliyor) ve nihayet faizin (ri-
ba?) yasaklanmast; biitiin bunlar bir mali satin almaya yarayan
paranin mesru niteligini belirtmektedir. Seriat miras, miilkiyet,
yararlanma hakki, ganimet ve cemaatin haklann konularinda da
yasa koyar. Bu kavramlar, miisliiman hukukunda her zaman go-
riildiigii gibi tek tek talimatlardan, anekdotlardan, 6rneklerden,

1. Bu konudaki temel kitap Maxime Rodinson'un Islam et Capitalis-
me'idir, bl. 2.

2. Bu yalnizca 6diing verilen paranin faiziyle sinirh degildir: riba (go-
galma), bir miibadeledeki esitsizligi, farkin denk olmayan miktarlardan ya da
oteki akit tarafin paylagmadigi bir riskten kaynaklanmasini 6ngoriir.
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Peygamber'in sozlerinden yola ¢ikilarak inga edilmis ve tiimii
yorumcular tarafindan bir tiimevarim yontemi ile ve vicdani me-
seleler agisindan yeniden ele alinip sistemlestirilmistir.

Gelenekselci ulema tarafindan, bu hiikiimler de otekilerin
yamisira, miisliiman hukukun unsurlar1 olarak algilanir. Bu tiir
hiikiimler, ekonomik faaliyetlerle ilgili baz1 sonuglar dogursalar
da, "ticaret hukuku"na ya da bir ekonomik kurama ait 6zerk bir
alan yaratmazlar. Bunun iyi bir 6regine ilging bicimde Imam
Humeyni'de rastlanir. Tavzihu'l Mesail ("Sorunlarin A¢iklamala-
r1") adh eserinde Humeyni ekonomiyi, klasik ulemanin yaptigi
gibi ele alir; "ekonomi" terimi ortada yoktur; "satma ve satin al-
ma" (harid o furis ) boliimii, Hac'la ilgili boliimden sonra gelir
ve ekonomik sorunlari, ahlaki bir ¢6ziimlemenin yargilanabilir
bireysel fiilleri olarak sunar: "[Faizsiz, O.R.] bor¢ vermek Ku-
ran ayetlerinde ve Siinnet'te 6zel olarak salik verilmis ek ameller
arasinda yer alir."3

Selefi reformcular, daha 6nce gormiis oldugumuz gibi, sos-
yo-ekonomik sorunlarla fazla ilgilenmemiglerdir. Bu nedenle, Is-
lami ekonomi iizerine akil yiiriitme, Islamcilara 6zgii bir seydir;
son zamanlarda modern bankacilik uygulamalarim Kuran'in
normlarina uyarlamaya ¢alisan muhafazakar teknokrat (6zellikle
Suudi ve Pakistanli ¢evrelerde) bir egilim ortaya ¢ikmis olsa da-
hi...

Islami Ekonomi: Ideolojik Bir Kurgu

Islamcilar, siyaset konusunda oldugu gibi, Batili modemlik tara-
findan soyutlanmig ve tammlanmig bir kategoriden, "ekono-

3. R. Humeyni, Tavzihu'l Mesail ("Sorunlarin Agiklamalar1"), s. 543. Bu
kitabin geleneksel karakteri, Humeyni'nin burada "miigctehid" bir ilahiyatgi
olarak konugmasindan, dolayisiyla her ilahiyat¢inin kargisina geleneksel ola-
rak ¢ikan sorunlar hakkindaki yorumlarini, seleflerinin eserlerindeki bigim ve
plana uygun bir sekilde aktarmasindan kaynaklanmaktadir.
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mi"den yola ¢iktilar. "Ekonomi" (iktisat) 20. yiizyilin ikinci ya-
nsinda yayimlanan pek ¢ok eserin ve makalenin de ortaya koy-
dugu gibi, 6zel aragtirmalarin konusu oldu. Bu ¢aligmalar, genel
hukuk kitaplari ile biitiinlestirilmeden, 6zellikle ekonomiye has-
redilmisti.4 Islamcilar tutarli ve ig goriir bir biitiin inga etmek
icin, seriatin temel buyruklarin1 sistemlestirme ve kavramsallas-
tirma caligmasina giristiler. Bu biitiin, 20. yiizyilin iki sistemi,
kapitalizmle Marksizm arasinda iigiincii bir yol sunuyordu.5 Ka-
pitalizm hi¢bir zaman bir ekonomi ideolojisi olmadig igin, Is-
lamc1 ¢abaya ayna tutan ve deger kazandiran sey Marksizm ol-
mustur. Islami ekonomi ad1 altinda ele alinan sentez ne olursa
olsun, sdz konusu olan dncelikle bir ideolojik kurgudur.
Islamcilara gére ekonominin hareket noktasi, seriatin kav-
ramlarina (faiz, vb.) degil —zaten bu ulemaya yakisan bir girigim
olurdu- 3. Bo6liim'de gérmiis oldugumuz tiirden bir antropoloji-
ye dayamr: Insamn, bir yandan ihtiyaglarini kargilama, diger
yandan esenlige kavugma yoniinde evrimlegen, kisacasi sonlu,
teleolojik ve selameti olan bir sona dogru yonelmis, (fiziki ihti-
yaglariyla) bir "doga", akil sahibi bir Allah kulu olarak tanim-
landig1 "ilahi antropoji". Ekonomi vardir, ¢linkii insan ihtiyaglar
olan bir varliktir: bu yiizden bu ihtiyaglarini1 doyurmay: amaglar.
Fakat insanin temel gayesi selamete kavugmak oldugu i¢in, eko-
nomik faaliyeti Kuran tarafindan tanimlanan ahlaki ¢erceve i¢in-
de cereyan etmelidir. Ekonomi bir amag degil aragtir. Islamci
kuramcilara gore, bunun ¢ilecilige dvgiiyle ilgisi yoktur: Deger-
lere saygi miiminin diinya nimetlerinden yararlanmasini sagla-

4. Bkz. Ayetullah Bakir es-Sadr, Iktisaduna ("Bizim Ekonomimiz") ve
Ebul Hasan Beni Sadr, Iktisad-1 Tevhidi ("Birlik¢i Ekonomi").

5. Bu iigiincii yol temas, siyasal planda oldugu kadar ekonomik planda
da Islamci diigiincenin degismez genel egilimlerindendir. 50'li yillarda Suri-
yeli Miisliman Kardesler'den (J. Reissner, Ideologie und Politik..., s. 152)
Sovyet Tacikistam'nin radikal mollalarina (Molla Abdullah Saidov, Siihan
dergisi, 12 Temmuz 1991) ve Pakistanli Cemaat'e kadar ¢esitli yerlerde rast-
lanir. 1. Kureysi, The Economic and Social System of Islam, s. 6 ve 7.
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makla kalmaz, aym zamanda cemaatin refahim ve ekonomik
kalkinmay: da beraberinde getirir.

Kotiiliik, insana, gayesini unutturacak olgiide ihtiyaglar1 do-
yurma mantigindan gelir; bunun adi da israftir, abartmadir (te-
verrim, enflasyon). Bu yiizden bir yandan tiiketimi Olgiide tut-
mak 6te yandan daha yoksullar i¢in yeniden paylagimi saglamak
gerekir.

Daha radikal Islamcilar, kimi zaman ekonominin felsefi ve
antropolojik tanimin1 (6rnegin, insanin bir ihtiyaglar biitiinii sek-
linde goriilmesi) Batili klasiklerden ¢ikarirlar (burada paymn bii-
yiigii Rousseau ile Marx'a diiger) ve bunlan Kuran'dan ifadelerle
agimlarlar. Sonra da Islam bu felsefe tarafindan cizilen kav-
ramsal cercevede Bat1 diisiincesinin agmazlarina bir ¢dziim ola-
rak sunarlar® Bu ac¢idan miilkiyet hakkinin her seyden once
emege dayandig1 yargisina ulagmak icin Beni Sadr, Marksizan
bir antropolojiye sarilir ("Insanla Tanr1, insanla diger insanlar ve
insanla nesneler arasindaki iligkinin temeli emektir, sadece
emektir")?, ancak bunu Kuran'dan bir ifadeye dayandirir: "Ve
dogrusu insana da kendi (emek ve) ¢abasindan bagkas: yoktur"
(Necm Suresi, ayet 39).

Islamci Ekonomi: Sosyal Demokrat Bir Goriis

En radikal Islamcilarda bile Islami ekonominin komiinist yoru-
muna rastlanmaz. Bununla birlikte "sosyal adalet" kavrami ya
da "Islam sosyalizmi" Miisliiman Kardesler'de ve Iranhlar'da go-

6. Bu kategoride Miisliman Kardegler'e (M. Sibai, bkz. J. Reissner, /de-
ologie und Politik..., s. 152) fakat ozellikle siilere rastlanir. Bakir el Sadr, Ik-
tisaduna; Ebul Hasan Beni Sadr, Iktisad-1 Tevhidi; Ayetullah Mahmut Tale-
gani, Islam ve Malikiyet. Bu sonuncu kitap antropolojik bir ¢éziimlemeyle
baslar ve sonunda Islami yaklagimi dile getirmek igin Batih diisiiniirlerin ele
alinmasiyla siirer.

7. Beni Sadr, Iktisad-1 Tevhidi, s. 161.
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rilmektedir.8 Bu sosyalizan egilim, Islami yasada miilkiyetin si-
nirlandirilmasina izin veren seyleri n plana ¢ikarirken, muhafa-
zakir egilim miilkiyet hakkim Islami ekonominin temel tas: ya-
pacaktir. Radikaller ekonomi hakkinda genellikle "sosyal de-
mokrat" bir goriis gelistirirler: Ozel miilkiyeti tanirlar, fakat dev-
letin seriatta mevcut daginik ekonomik ilkeleri sistemlestirerek
(zekat, vb.) sermaye birikimini sinirlandirma ve zenginliklerin
yeniden dagitimi yoluyla sosyal adaleti saglamasin isterler. Ye-
niligi kokene doniigle mesrulagtirma mantig: iginde ilk Islam
toplumunun, Peygamber zamanindaki toplumun paradigmasina
atifta bulunulur. Peygamber'in arkadaslarindan birine, Ebuzer'e
Islami sosyalizmin onciisii payesi verilir.

Birikimin sinirlandirilmasi, ihtiyaglarin kargilanmasinin te-
sine gecen seylerin mahkiim edilisi ile saglanir: liiks, para birik-
tirme, rant, yani kisacas1 emek ya da risk alma tarafindan hakl
kilinmayan her tiirlii gelir, tek kelime ile istif¢ilik (ihtikar).? Do-
layisiyla 6nce sahip olma ag¢higina sinirlar koymak gerekir: ilk
sinir iyi miislimanin ahlaki modelidir; yani, kendi kendini de-
netleme ve 6lg¢iiliiliik imaj1 sunan Peygamber paradigmasi. An-
cak radikal Islamcilar bu ahlaki ¢agr1 ile yetinmezler; Kuran'in
buyruklarini, devleti, zenginliklerin yeniden dagitimini diizenle-
me konusunda yetkilendiren bir sistem olarak yorumlarlar. Ilk
sinirlandirma, miilkiyetin sinirlandiriimasidir; bu hak ilke olarak
mesru olsa bile. Bu sinirlandirmanin ilahi bir temeli vardir; yiice

8. "Islam sosyalizmi" temas: Suriyeli Miisliiman Kardesler'de 50'li yil-
larda gelistirildi: M. Sibai Le Socialisme de l'islam adl1 bir kitap yayimladi,
bkz. J. Reissner, Ideologie und Politik..., s. 151-2. Misirh Miisliiman Kardes-
lerde "sosyal adalet"le ilgili olarak bkz. R. P. Mitchell, The Society..., s.
251; Seyyid Kutub El adalet el Igtimaiye fi'l Islam ("Islam'da Sosyal Adalet")
adh bir kitapgik yazdi. Tiirkler agisindan Islam sosyalizmi kuram: Nurettin
Topgu tarafindan gelistirildi, bkz. P. Dumont "Turquie", Contestations en
pays islamiques iginde, s. 105-106.

9. Suriyeli Miisliman Kardegler'de bu terim konusunda bkz. J. Reissner
Ideologie und Politik..., s. 153-4; aynca bkz. Beni Sadr, Iktisad-1 tevhidi,
s. 237.
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miilkiyetin sadece Allah'a ait oldugu bu diinyada, insan onun ni-
metlerinden sadece yararlanma hakkina sahiptir.10 Bu yiice miil-
kiyet, birbirini izleyen kaydirmalarla éimmet'in payina, ardindan
da siiler agisindan imam tarafindan temsil edilen Islam devleti-
nin payma diigebilir.!! Boylece su, maden, otlak, yakit gibi bazi
"temel mallarin"!2 miilk edinilmesi konusunda Kuran'da mevcut
olan yasaklamalardan hareketle, millilestirme ve devletlestirme
siyasetleri hakli gosterilir.

Daha sonra dagitimi saglamak gerekir, ¢iinkii bu, oncelikle
birikimi engeller, sonra da dinin yasal yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeyi saglar (sadaka ve zekat). Zekar ikili bir zorunlulugu
kargilar: Sermayeden alindig: igin birikimi sinirlandirmanin bir
aracidir, fakat niifusun belli kesimlerine, muhta¢ durumdakilere
yarar saglamali ve din ile cemaatin savunmasina hizmet etmeli-
dir.13 Mirasin paylagimim kolaylastiran miras yasalar1 da biriki-
me kars1 bir rol oynarlar, ¢iinkii Islam hukukunda ayricalikli mi-
rasc1 yoktur. Anababa, ¢ocuklar ve yakinlar, dlene yakinliklari-
na ve cinsiyetlerine gore (kadinlar i¢in yarim pay) esit miras
hakkina sahiptirler.

Allah'in iimmet'i, iimmet'in de Islami devleti yetkili kilmasi,
radikal Islamcilara devleti ekonomik kalkinmanin motoru yap-
ma imkani saglar. Bankalarin millilestirilmesi ve merkezi eko-
nomik kalkinma siyaseti bu yolla hakli gosterilir. Bu siyaset,
Musavi'nin bagbakanligindaki (1981-89) Iran hiikiimetlerinin
amentiisii olacaktir.

10. Bkz. Beni Sadr, Iktisad-1 Tevhidi, "Mahdudiyet-ha-yi Malikiyet"
(Miilkiyetin Sinirlan) baglikli boliim, s. 273. Aynica bkz. Abdiilkadir Sid Ah-
med, “Finance islamique et développement”, Revue Tiers-Monde iginde,
XXIII, no. 92, Ekim-Aralik 1982, s. 882.

11. Beni Sadr, /ktisad-t Tevhidi, s. 297.

12. "Temel mallar" konusunda, bkz. M. Rodinson, Islam et Capitalisme,
s. 32; Islamc1 yorumu hakkinda bkz. Beni Sadr, fktisad-1 Tevhidi., s. 193.

13. Zekar'in Misirh Miisliman Kardegler'deki “sosyalist" okumasi ile il-
gili olarak bkz. Reissner, /deologie und Politik..., s. 154.
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Ancak Islamcilarin genis kesimleri Islam'in bu sosyalizan
yorumunu reddetmektedirler. Her ne kadar devlete bir olgiide
planlama yapma, tekellere karsi miicadele, sanayilesmede ve sos-
yal faaliyette motor gorevi gorme roliinii veriyorlarsa da, Is-
lam'da kapitalizmle uyusan her seyin altin1 ¢cizmektedirler: Tiirki-
ye'deki Refah Partisi'nin, Iran'daki Hiiccetiye grubunun ve Ceza-
yirli FIS'in diigiincesi budur. Son iki 6rnek, siyasal, ideolojik ve
ekonomik radikalizm arasinda hig¢bir bagin olmadifim gosteri-
yor.

Ilimli ya da radikal, Islamci ekonomi diigiincesinde, Seyyid
Kutub harig, genellikle hi¢ s6z edilmeyen bir nokta vardir: top-
rak reformu. Boyle bir reform bir yandan miilkiyet kavramini
kokli bir bicimde tartigma giindemine getirecek, ama daha
onemlisi, vakif sorununu, yani gelirleri dinsel kuruluglarin igle-
yisini saglayan, kaybedilmesi goze alinamayacak miilkler soru-
nunu ortaya ¢ikaracakti. Omegin Iran'in Horasan eyaletinde isle-
nen topraklarin yiizde 50'si Imam Riza'nin Meshed'deki anitme-
zarinin bakimim da iistlenen Astdn-1 Kuds adl dini vakfa aittir.
Vakif mallarinin tartigma konusu edilmesi, mollalarin ve camile-
rin mali 6zerkliginin temellerini sarsmak anlamina gelir. Iran Is-
lam Devrimi'nin tigiincii diinyac1 déneminin dorugunda bile,
toprak reformu yapilmadi. Hatta toprak reformuna muhalefet Is-
lamci ayaklanmalarda (Iran 1963, Afganistan 1978) rol oynadi.

Ahlakin Onceligi

Ahlaki modelin merkezi sorun olusu Islamci ekonomi anlayigin-
da yeniden karsimiza ¢ikar. Nitekim devlet gibi kurumlar tara-
findan uygulamaya konsa bile Kuran'in hiikiimleri bir antropolo-
jiye dayanmaktadir. Burada, ihtiyaglardan olusan bir varlik olan
insan, etkinligini Peygamber'in ahlaki modeline gore diizenle-
mek durumundadir. Beni Sadr'a gére, Islami bir toplumda ideal
olan "giiciine gore iiretmek, erdemine gore tiikketmektir" (takva),
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ciinkii ancak tiikketimin bu sinirlandirilmasi bir arti deger ve bu-
nun dagitimini saglayabilir. Bu sinirlandirma erdemliler igin
kendiliginden ve goniillii, buna yanagmayanlar i¢in zorunlu ol-
malidir.14 Yani bir 6zdenetim olarak erdem. Dagitim herkese ge-
rekeni saglar, ciinkii Allah yaratti1 kulunu kitlik diinyasinda bi-
rakmak istemeyecektir: Kitlik istifciligin, yani erdemsizligin bir
sonucuydu. Ihtiyaglarin karsgilanmasi, insanin kendini 6ze vak-
fetmesini saglar: "Maddi anlamdaki kendi kendine yeterlik, er-
deme dogru ilerlemede bir firsattir."!> Kurumlar insani ahlaki
modele yoneltmek igin vardir. Eger her insan bireysel olarak
Peygamber'in ahlaki modelini izlemis olsaydi, bu durumda diga-
ridan kurallar koymaya zaten ihtiya¢ olmayacakti. Devlet maka-
mi, Beni Sadr gibi son derece siyasal bir yazarda bile, yonetme-
yen, ama sonunda "birlesmis" (tevhidi) bir hal alan bir toplumu
simgeleyen ve birlestiren biri olarak tanimlanan bir imam figiirii
lehine siliklesir; sistemin tepesindeki tek bagina varligi, kendi
iktidarim1 korumak igin art1 degere el koymaya muktedir ayr bir
iktidar merciinin olusumunu engeller. Imam "uzlagmanin simge-
si" ve "tevhid imajin1 yansitan aynadir".16

Ahlaka saygi hiristiyan ¢ileciliginin tersine, diinya nimetle-
rinden yararlanmanin bir araci olarak goriiliir. "Islami ekono-
mi"nin anamotifi, ahlak saygisi ile refahi ilintilendirmektir.
Diinya bir "gdzyas1 vadisi" degildir, aksine keyfini ¢ikartarak
yararlanmasi i¢in insana emanet edilmistir. Her haliikarda temel
ekonomik aktor, devlet tarafindan uygulanan seriatin kurallarina
gore davranan bireydir.

Iran devriminde viicut bulmus olan "sol Islamc1" goriis yerini,
en azindan ekonomide, giderek daha az devletgi ve daha liberal
bir goriise terk etmigtir; Iran'da oldugu gibi diinyanin geri kalan

14. Beni Sadr, a.g.e., s. 392.
15. A.g.e., s. 396.
16. A.g.e., s. 336 ve 401.
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yerlerinde de. Bu evrim, Islamciligin yeni-fundamentalizme ge-
¢isi ve Islamci mesajin daha genis gevrelere (isadamlari, ekono-
mi 6grencileri, ...) yayilig1 ile atbag1 gitmektedir. Her haliikarda
Islamci program, kimi zaman temel topluluklari ekonominin un-
surlar1 yapmaya yeltenen hiristiyan Kurtulus Teolojisi'nin tersi-
ne, hicbir zaman kolektivist olmadi. Islamci solda (6rnegin
Iran'da "Yeniden Inga Seferberligi") belli bir birlik ve ortaklik
anlayis1 bulunsa da, Islamcilarin genel ruh hali, ekonomik aktér-
lerin uygulamalarinin ne olmasi gerektigi konusundaki bir ahla-
ki sdylemle dengelenen bireysel 6zgiir girisimi desteklemektir.
Yeni-fundamentalistler bunu daha da ileri gotiirmektedir. Ceza-
yirli FIS ile Tiirk Refah Partisi'nin (partinin isminde diinya ni-
metine yapilan atif rastlant1 degildir) ikisi de, 6zel girisimden ve
ozellestirmeden yanadir. Bu noktada siyasal radikalizmin (FIS
icin) ya da teknokratizmin zaten hizla itibar kaybetmekte olan
sosyalizan modelden etkilenmesi s6z konusu degildir.

Humeyni'nin Irani:
Ucgiincii Diinyamin Sosyalizan Devletgiliginin Bir Varyanti

"Ekonomiyi Islamlagtirmak" Iran'da, aktorlere gore iki farkli an-
lam tagiyordu. Islamcilara gore her seyden once devletlestirme-
nin canlandirilmasi ve zenginliklerin dagitiminin halk kesimleri-
ne yoneltilmesi s6z konusuydu. Bu Humeyni'nin 6liimiine kadar
gecerli olan iigiincii diinyadaki biitiin sosyalizan devlet¢i anla-
yiglarin goriigilydii. Muhafazakarlara gore (iist ruhban, garsi)
ozellikle 6zel miilkiyeti korumak ve kar arayisina dinsel bir bag-
lam bulmak s6z konusuydu. Siiren bu ¢atigmanin sonucu, biitiin
onemli kararlarin felce ugramasi oldu. Devletgiler, ekonomik
sorunlar konusunda kararlar almada (yasalarin oylanmasi ve ba-
kanlarin bireysel denetimi) ¢ok biiyiik giice sahip olan parla-
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mentoda, "liberaller” de iist ruhban tarafindan denetlenen ve par-
lamento tarafindan oylanan yasalarin Islam'a uygunlugunu de-
netlemekle gorevli Nezaret Konseyi'nde bulunuyorlardi. Her iki
egilimin savunuculann da tutumlarimt mesrulagtirmak icin soy-
lemlerini Islamilestirdiler. Siyasal radikalizmle ekonomik dev-
let¢ilik arasinda zorunlu bir denklik olmadigin1 belirtmek gere-
kir: Azeri Ayetullah Kumi tarafindan Risalet gazetesi ¢evresinde
olusturulan grup ya da Hiiccetiye Demegi gibi ekonomik alanda-
ki liberaller, teolojik planda ¢ok katidirlar.

Konsey ekonomik sonuglar doguran birtakim yasalara 6zel-
likle direndi (toprak reformu gibi), fakat Islami ekonominin ne
olmasi gerektigi konusunda pozitif bir tanimlama yapmaya asla
girismedi. Aslinda Konsey, Islam'a uygunluk gerekgesi altinda,
ekonomide liberal bir bakig acisin1 savundu. Parlamento ise ken-
di iginde Islamilikle ilgisi olmayan ama iigiincii diinyac1 sosya-
list bir goriise denk diisen bir dizi tedbirlerle devletgi bir Islam
sosyalizmini savundu: ithalatin lisanslar yoluyla denetimi, otori-
ter doviz kurlan, belli girisimler iizerinde devlet tekeli, devlet
sektorii yararina ulusal kapitalizmin gelismesini kdstekleme, vb.

Eger Iran ekonomisinin Islamilegsmesinin bilangosu yapilir-
sa, bunun yiizeysel oldugunu saptamak gerekir. Sah'in ortadan
kaldirmadan denetim altina almaya giristigi Vakiflar tamamiyle
eski durumuna getirilmistir, fakat ydnetimleri biiyiik 6l¢iide ve
kelimenin tam anlamiyla teknokratiktir. imam Riza'nin anitme-
zan ile ilgili ¢ok biiyiik bir vakf1 yoneten Astdn-1 Kuds, insani
yardim konularinda hamilik iglevi tasimakla birlikte, hayir isleri-
ne kosan bir dini vakiftan ¢ok mali bir holdinge benzemektedir.
Aym sekilde devrimci vakiflar ("Yoksunlar Vakfi", "Sehitler
Vakfi") rejime destek veren gruplara ve ¢evrelere (halk siniflari-
na ve tabakalarina degil) gelir transferi saglayan kayirmaci hol-
dinglerdir. Gelir transferleri (iicretlilerin yoksullagmasi, devletle
piyasa arasinda aracilik yapanlarin zenginlesmeleri), dovizin kit
oldugu bir sistemde piyasa ekonomisinin kurallarina egemen
merkeziyetci bir devletin var oldugu biitiin ii¢iincii diinya rejim-
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lerine 6zgii bir olaydir.!” Bunun, sosyal adalet arayisi iizerine
kurulmus bir yeniden dagitimla higbir ilgisi yoktur.

Daha da sagirtic1 olani, vergilendirmenin pek Islamilestirile-
memis olugudur; drnegin hiristiyanlar salmaya tabi degildirler
ve genel vergi rejiminin diginda tutulmustur. Sigorta korunmug-
tur (oysa bizatihi sigortanin ana dgesi olan tesadiifiin, kuramsal
olarak her tiirlii s6zlesmeden diglanmas: gerekirdi). Yabanci iil-
kelerle imzalanan s6zlesmelerin hepsi faiz ilkesini kabul etmek-
tedir. Ekonominin kok salmig ana mekanizmalan, kapitalist bir
liberalizm ile sosyalizan bir devletgilik arasinda gider gelir.

Mali ve bankacilik sistemine gelince, esas olarak spekiilas-
yona dayanir. Iran'da sayis1 1300'ii bulan Islami kredi sandig:

«"tefecilerin biirolar1 haline geldiler"!8; Carginin etkisi ile bu san-
diklar "Islami Ekonomi Orgiitii" biinyesinde bir araya getirilmis-
lerdir; bunlar "sirketlerin karlarina katilma" olarak nitelendiri-
len, yillik yiizde 25-50 faizli kredi verirler. Bu sekilde, daha ¢ok
yatinnm kaygis1 tagiyan devlet bankalarinin yiizde 9 faiz verdigi
tasarruflan spekiilatif sektore dogru cekerler. Her haliikarda,
Iran bankalarim yoneten ilkeler, 1980'li yillarda ortaya gkan
siinni banka kurumlarinin ilkelerinin aynidur.

Islami Ekonominin Muhafazakar ve Teknokrat Versiyonu:
Islami Banka

Giiniimiizde Islami ekonominin gerceklesmesinin iki tipi s6z ko-
nusudur. Devletgi ve toplumcu Islamci goriig Iran'da ve sadece
Humeyni déneminde (1979-89) varlik siirdiirdii. Muhafazakar
teknokrat goriig kismen Pakistan'da ve Ortadogu'nun kimi Islami
banka ve mali kuruluslarinda yiiriirliige kondu. Iki egilim de ay-

17. Giiniimiizdeki Iran ekonomisinin ve toplumunun esash bir ¢oziimle-
mesi i¢in bkz. B. Hourcade, F. Hosrokhavar, "La bourgeoisie iranienne...".
18. A.g.e.
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n1 zaman aralifinda, 1980'lerden itibaren gelisti. Bir bilango ya-
pildiginda, "Islami ekonomi"nin ortaya ¢ikisinin salt bankacilik
sistemini ilgilendirdigi goriiliir. Bu agidan iki goriig arasinda
fark yoktur. Gariptir, iiretimci egilimlerine ragmen, Islamcilar
iiretken bir Islami sistem gelistirmeyi fazla dert edinmediler.
Misirh Miisliiman Kardegler, ElI Benna'nin yénetiminde 1938'de
bir "Islami Islemler Sirketi" (Sirket el-Muamelat el-Islamiye)
kurdu.!® Bu, Islami ilkeler temelinde faaliyet gésteren bir yati-
nm (kar paylagimi) sirketiydi. Bunun yani sira bazi kiigiik sana-
yi isletmeleri de kurdular, fakat bunlar 1948'deki siyasal buna-
lim nedeniyle ayakta kalamadi. Aslinda Islamcilar, vergi topla-
manin ve bankacilik sisteminin devrimcilikle higbir ilgisi olma-
yan temellerde Islamilestirilmesini savunmakla yetindiler.
"Islami bankalar" diisiincesi ideolojik degil teknokrat bir Is-
lami ekonomi anlayisi iizerine oturur. Islami ekonomi, maliye-
nin ve tali olarak da vergi alaninin digina ¢itkmaz.20 Bu girigim,
Pakistan ve Suudi Arabistan gibi iilkelerde, modern ekonominin
vergi ve bankacilik alanlarindaki giincel uygulamalarini, top-
lumsal ve siyasal diizeni tartigma konusu yapmadan Islamilegtir-
meyi hedef alir. Burada, iyi bir miislimanin modern bir ekono-
miye katilmasini saglamay1 amaglayan gelenekg¢i fundamentaliz-
min "teknokratik” yayginlagmasi sz konusudur.2! Ekonomik fa-
aliyetin ereklilifi gérmezden gelinir, toplumsal etkisi daha da

19. R. P. Mitchell, The Society..., s. 275.

20. Bkz. C. H. Moore, "Islamic Banks and Competitive Politics in the
Arab World and Turkey".

21. Bu kategoride, genellikle Hint altkitas: kokenli ve giiniimiizde ¢o-
gunlukla Suudiler’e yakin siinni diigiintirler bulunur. Omegin, Cemaat-i Isla-
mi'nin seckin tiyesi ve eski Plan ve Kalkinma Bakani Pakistanli ekonomist
Hursid Ahmed, "Economic Development in an Islamic Framework", H. Ah-
med'in Islamic Perspectives iginde; general Ziya'nin bir yakim olan A. I. Ku-
reysi, The Economic and Social System of Islam; Sudan'in eski bagbakan Sa-
dik el Mehdi, "The Economic System of Islam" ve Prens Muhammed el Fay-
sal el Suud (1981'de Dar-iil Mal el-Islam holdingini kurdu) "Banking and the
Islamic Standpoint”, S. Azzam'in Islamic and Contemporary Society iginde.
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fazla gérmezden gelinir: Artik siyasal Islamcilik alaninda degi-
lizdir. Oysa, Iran bankacilik sistemini oldugu kadar, Miisliiman
Kardegsler cevrelerine yakin Islami finans kurumlarim da yéne-
ten bu teknokratik versiyondur.

Islami bankaciligin esasi, parasimi geriatin kabul edebilecegi
bir sisteme gére nemalandirmaktir. Bu ilke, ddiing verilen para-
daki artiglan reddetmeyi dindarca bir hareket sayan ahlaki anla-
yistan da uzaktir.22 Mesru kazang, parasini 6diing verenin mali
islemde para alan taraf oldugu ve dolayisiyla islemin risklerini,
kayiplanim ve kazanglarim paylastigi durumdur. Ongoriilen bel-
libagh iki sozlesme sunlardir: 1) joint-venture (mudarebe ya da
Farsca telaffuzuyla muzarebe) burada banka sermayeyi saglar,
kendi kar payim alir ve kayiplarin kendi payina diigenine katla-
nir; 2) Ortaklik (mugareket) burada banka 6zel ortagindan fazla
yatirim yapamaz ve yeniden satabilecegi hisselere sahiptir.

Islami banka sorunu konusunda siilerle siinniler arasinda bir
aynligin olmadigin1 gérmek ilgingtir. Iran banka sistemini, Pa-
kistanli ve Suudi kuramcilaninkiyle aym temelde gelistirdi.
1983'te bir kararnameyle yiiriirliige konan "Islami banka siste-
mi" aslinda tam anlamiyla kapitalist nitelikteki uygulamalarla
Islam'in faiz yasaginin kagit iizerinde uyumlulagtinlmasidir.
Iran'da joint-venture (muzarebe) sozlesmelerine ve ortaklik (mu-
sareket) sozlesmelerine oldugu gibi, 6diing para vermenin yasal
bigcimi olan "6nceden satin alma" (selef) ilkesine de rastlanir.23
Bankalann faizsiz 6diing para vermeleri istenir, ancak bu du-
rumda bankalar vergi keserler. Ayn1 zamanda bankalar karmagsik
ve devlet tarafindan siki sikiya denetlenen sartlar altinda yatirim
da yapabilirler. Mevduat iki tiirliidiir: 1) Karz-1 hasen: 6zel kisi-
ler tarafindan yapilan ve faiz getirmeyen banka mevduati; ancak
banka, mudiye senetler ve cesitli tegvikler sunmakla gérevlendi-

22. Imam Humeyni'nin Tavzihu'l Mesail kitabinda tammladigi gibi,
s. 243.
23. Bkz. F. Moini, Yearbook Iran89/90, s. 11-41.
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rilmigtir; 2) Vadeli yatinm mevduati: banka ve mudi yatirimin
riskini ve kdrim paylasirlar.

Vergicilik planinda Pakistan, Islami vergi olan zekati, banka
hesaplarindan kesilen otomatik ve zorunlu bir vergi haline getir-
di; bu sekilde toplanan meblaglar, 6zel bir komiteye teslim edili-
yor. Komite bu fonu seriatin 6ngordiigii, yararlanmaya hak ka-
zanan Kkisiler arasinda (ki iclerinde tahsildarlarin kendileri de
vardir) paylagtirmakla gorevlendirilmistir.

Islami Ekonominin Iran Disinda Gerceklesmesi

Ekonominin Islamilestirilmesi, pek az Islami olan —aslinda "mu-
hafazakar teknokrat" olarak adlandirilabilecek modelden kay-
naklanan- bir gergege acilan "Islami" vezneler yerlestirmekten
ibarettir: S6z konusu olan, miimine seriata aykir1 davranmadan
parasint nemalandirmanin yolunu &nermektir. Dolayisiyla giri-
sim siirekli 6zel ellerdedir. Biiyiik Islami bankalarin (Dubai Isla-
mic Bank, 1975'te kuruldu; Faysal Islamic Bank, Kuveyt Finan-
ce, El Takva Islamic Bank) Islami devletlerle higbir ilgileri yok-
tur. Bunlar esas olarak saygin hisse senedi sahiplerinin sermaye- -
lerini nemalandirmaya ve halkin tasarrufunu kendilerine ¢ekme-
ye hizmet ederler. Bir Islami bankanin varligi, Islami bir devle-
tin kanmt1 degildir. Suudi Arabistan resmi banka sistemini higbir
zaman Islamilestirmedi. Islami 6zel bankalarin kurulmasi toplu-
mu degistirmeyi degil, yeni bir 6zel miisteri kitlesini kapmayi
hedefler.

Islami bankalarin tezi, bilinen bankalardan daha ¢ok kazan-
dirirken giinahtan kaginmalaridir.2 Ekonomisi sallantili ve yiik-

24. Pakistan Habib Bank'in bagkanmi goyle demisti: "Faizsiz bir banka
sistemi, banka ve finans kuruluglarinin mevduat iizerinden asla kar pay: da-
gitmayacaklan1 ve odiing verdikleri paralardan asla gelir saglamayacaklan
seklinde anlagitilmamalidir”, J . Esposito, Voices..., s. 284.
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sek enflasyonlu iilkelerde (fran, Pakistan) kok salan bankalar,
kazanglarim sanayi iiretiminden elde edemezler; oysa enflasyo-
nun iizerinde kar dagitmak zorundadirlar. Bilinen bankalara go-
re daha ¢ekici goriinmek i¢in kazang saglama zorunlulugu, eko-
nomi alaninda belli bir maceracilif1, dolayisiyla spekaliisyonu
gerektirir. Riskleri ve kazanglar1 paylagsma kavrami, diiriistce
uygulansa bile, bankalar1 ancak kisa vadeli islemlere yonelmeye
iter. Islami bankalarin kuruldugu ya da "normal" bankalarin bir
"Islami sektér" yarattiklar1 her yerde (Pakistanlilarin yonetimin-
deki Dubai sermayeli ve giiriiltiilii iflas1 1991'de miisliiman diin-
yasim1 sarsan BCCI gibi), bunlar esasen spekaliisyona ve kisa
vadeli islemlere dayanarak faaliyet gésterdiler.

Ne var ki spekiilasyon er geg iflas1 dogurur. "Islami" mali
kuruluslarin iflaslarinin drnekleri pek ¢oktur. Misir'da 80'i yilla-
rin baginda kar ortaklif ilkesi (mesru kazanci faizden ayirmak
icin esas olan, kér-zarar sansinin paylasilmasi diisiincesini dev-
reye sokuyor) temelinde kurulan El Reyean Bankasi, devlet ban-
kalarinin yiizde 13 verdigi kosullarda, yiizde 24-30 arasi gelir-
lerle insanlarin g6ziini kamastiriyordu.2’ Bu tiir gelirlerin ulus-
lararasi piyasalardaki spekiilasyondan saglandif: kisa siirede or-
taya ¢ikti: Islami bankalarin gegici basarilan, Batili piyasalarin
en istikrarsizlarina oynamaya dayamyordu (6rnegin, El Reyean
acgisindan New York altin borsasma oynamak); konjonktiir tersi-
ne doniince (Ekim 1987'de Wall Street'in ¢okiisii), hileli iflasa
bagvuruluyordu.

Ortadogu'nun ekonomileri ¢ogunlukla spekiilasyona daya-
nan ekonomilerdir; bunun nedeni, devletin ekonomik itici giiciin
baslica etkeni olusudur (millilestirme, korumacilik, ithalat ve ih-
racat lisanslarinin ve dovizlerin kontrolii); bu devlet, genelde
ulusal kapitalizme diigmanca davranir (fran, Suriye, Cezayir),
fakat biirokratlarla spekiilatorler arasinda bir kayirmacilik iligki-
si siirdiiriir. Art1 degeri devlet aygit1 sahiplenir, M. Seurat'nin

25. Bkz. Libération, 24/25 Haziran 1989.
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hos ifadesiyle "yiyici-biirokrat" figiirii buradan tiirer.26 Para iire-
time degil, spekiilasyona yatirilir. "Islami ekonomi", kendini sa-
vunmaya yonelik biitiin s6ylemine ragmen, tam anlamiyla, belli
bir devlet aygitina yapigmig toplumsal gruplar1 yasatmaya yara-
yan bir spekiilasyon ekonomisine denk diiser. Islamilestirme,
mevcut spekiilatif ve kayirmaci iliskilere daha genig ve daha
"beyaz" giysiler giydirmekten bagka bir sonug getirmez.

Islamilestirme siyasetinin ekonomiye ve topluma gergek bir
etki yapmamasi olgusu Pakistan'da kolaylikla goriiliir. Burada
zekar'n uygulamaya konusu, gelir dagilimi konusunda higbir
ciddi sonu¢ dogurmads; zekat'n diiriist bigcimde paylastirildig
varsayilsa bile.?’

Bu yiizden Islami bankalar Islamci hareketleri finanse etmeye
yarayan kuruluglar degildir. Bu bankalarin gerisinde, daha ¢ok
Suudiler, Kuveytliler, Pakistanlilar bulunur. Kugkusuz, Baraka
grubunu yoneten Salih Kamil gibi Islami banka kurucularindan
bir béliimii, mevcut bankalara Islami bir segenek sunmay1 iste-
yen dindar kisilerdir. En bagta Kamil olmak iizere, Hasan Tura-
bi'nin Islami Cephesi'nin iiyesi ve 1983'te Al Baraka'nin Kopen-
hag'da tislenmis zinciri Islamic Banking System'in yonetim kon-
seyine atanan Sudanl Ticani Ebu Cederi gibi, ¢cogunun Miislii-
man Kardesler'le iligkileri vardir. Fakat Islami bankalar Islamci
hareketlerle 6zdeslesmekten kaginmiglardir.28

Amag, Islami hareketleri finanse etmek, hatta Islamilesmis
alanlarin yaratilmasina katkida bulunmak degil, belli bir tasarru-

26. Bkz. M. Seurat, "Etat et industrialisation dans 1'Orient arabe", Etat...
iginde.

27. Grace Clark, "Zakat and 'Ushr and a Welfare System", Anita Weiss
(yonetiminde), Islamic Reassertion in Pakistan iginde, s. 92.

28. Omegin, Miisliman Kardesler'in katildig1 1987 Misir segimleri sira-
sinda Rayyan grubu onlar: finanse ettigini yalanladi. El Hilal sirketinin iflasi-
min ardindan, hiikiimetle Islami finans kurumlan arasindaki gii¢ si;namasin-
dan sonra, bir uzlagsmaya gidildi ve hiikiimet bu ku rumlan kollamaya galigti.
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fu tasarruf sahiplerinden kendilerine cekmektir. "Islami banka"
yeni bir ekonomik diizenin taslag1 degil, bir pazarlama savidir;
Islam burada bir gagr isaretidir. Bu olgu birtakim bankalar1n, ti-
cari uygulamalarini degistirmeksizin, "Islami" bir sube ya da ba-
sit bir vezne agmalar1 ya da uygulamalarina "Islami" bir yorum
kazandirmalar: ile dogrulanmistir. Bir 6rnek —neredeyse karika-
tiiriimsii bir 6rnek— vermek icin, Fransizca-Arapga iki dilde ya-
yimlanan aylik bir dergide ¢ikan, Fransizca bir ilan1 sunuyoruz.

"Winterthur irketi... mallarimizin sigortas: agisindan size ¢ok elverigli ko-
sullar sunuyor: Dahasi var. Dine bagh ahlaki nedenlerle, 6liim halindeki gii-
vencelerden s6z etmek arzu edilen bir sey degildir. Winterthur arzu edenler
icin bir emeklilik tasarruf hesabi baglatmugtir. Ilke sudur: Bu sézlesmeyi im-
zalayarak birkag y1l 6ncesinden baglamak iizere yilda yiizde 12.5 faiz getiren
kazangh bir tasarruf hesabi agiyorsunuz. Goriilebilecegi gibi, Winterthur,
miigterilerine tasarrufun yiizde 95'ine kadar ¢ikabilecek bir kazang ortaklig
saglamaktadr. .."29

Sonug olarak Fransiz Maliye Bakanlig: tarafindan onaylan-
mis ve Kurani bir yorumla iliskisi olmayan mali bir iiriiniin Isla-
mi terimlerle ifadesi (6liim iistiine spekiilasyon yok, kar ortakli-
g1 var) soz konusudur. Mali veriler degismemekte, degisikligi
sunug saglamaktadir.

Islami Ekonominin Imkansizligi

Bu nedenle, ekonominin Islamilestirilmesi, bilyiik dlgiide retorik
diizeyinde kalir. Iran devriminin toplumu doniistiirmedeki baga-
risizhi§1, tamamen Islami bir ekonomi diisiinden geriye pek bir
sey brrakmamaktadir. Dindar bir miisliiman agisindan geriye
amellerini geriata uydurmak kalmaktadir. Dolayisiyla ya modern
diinyadan elini ayagim ¢ekecek ya da Islami bankalarin ve vez-

29. El Biisra, 3 Kasim 1988, s. 8, Fransa baskisi.
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nelerin kan temizleme mekanizmalarim kullanacaktir. Fakat bu
kurumlar, ekonomi diizeyinde, her ikisi de Islami olmayan iki
model arasinda, gerileyen, merkeziyet¢i ve sosyalizan modelle,
muzaffer bir liberalizm ve kapitalizm modeli arasinda faaliyet
gostermektedir.

Ekonominin "Islamilestirilmesi", bir bilgisayar terimini kul-
lanmak gerekirse, iki sistem arasindaki bir arayiizdiir: ahlaki ve
hukuki (seriar) sistemle, evrensel ekonominin gergeklerinin sis-
temi. Doniistiirme yalmzca bir yonde islemektedir, basit bir ifa-
dedir, fakat gergegi pek etkilememektedir. Bu arayiiz sadece re-
torik diizeyinde degil, yasaklan, ozellikle faiz konusundakileri
agmay1 miimkiin kilan "hile" diizeyinde de islev gorebilir: Gorii-
nii§ kurtulduysa, hile mesru goriilebilir.30

Ekonomik kurum, hi¢bir zaman bu kendi sifatiyla diisiiniil-
memistir: Her sey bireysel erdeme dayanir.3! Ne var ki modern
bir toplumun ekonomisi, tek tek bireylerin motivasyonlar1 ve
amagclan ne olursa olsun, aktorlerin ve eylemlerin gayrimiiteca-
nisligini, bireysel iradelerinden bagimsiz olarak, bir biitiinde, pi-
yasada, eriten fakat az cok kurumlar tarafindan (devletler, borsa-
lar) diizenlenen mekanizmalarin igleyisini gerektirir. Ekonomik
aktorlerin sadece erdemlerine dayanarak isleyecek olan modern
bir ekonominin kurulmasi, bir yanilsamadir. Kugkusuz kolekti-
vist iitopyalara gore ¢ok daha iliml bir yanilsamadir bu. Fakat
tam da bu nedenle, ¢esitli girisimlerin de ortaya koydugu gibi,
tiimiiyle is gormez niteliktedir. Ve siyasette oldugu gibi ekono-

30. El Mehdi, S. Azzam, Islam and Contemporary Society iginde s. 104,
M. Rodinson, Islam et Capitalisme, s. 52.

31. Bu tezin giizel bir ifadesine Hurgid Ahmed'te rastlanir. Ahmed dort
onciil ileri sirer: 1) "Toplumsal degisim, tiimiiyle 6nceden belirlenmis tarih-
sel giiglerin sonucu degildir"; 2)" Insan, toplumsal degisimin aktif bir etkeni-
dir. Allah'in (yeryiiziindeki) temsilcisi (halifesi) oldugu igin tiim diger giigler
ona tabidir"; 3) "Degisim gevrenin degigimi ile insanin kalbindeki ve ruhun-
daki degisimden ibarettir"; 4) "Yasam, bir kargilikl1 iliskiler agidir", "Econo-
mic Development in an Islamic Framework", Ahmed Hursid, Islamic Pers-
pectives iginde, s. 231.
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mide de, erdem yok oldugunda tersi ortaya ¢ikar: iktidarn kotii-
ye kullanilmasi, spekiilasyon ve yozlasma, iste "Islamilestiril-
mig" ekonomik sistemlerin ¢ibanlari.

Burada beseri bilimler, Islamciligin aklina hayaline getirme-
digi bir sey olarak karsimiza ¢ikiyor.32 Islamcilik, belli bir ¢ag-
das topluma uygulanabilecek sosyo-ekonomik ¢oziimlemelerin
tam anlamiyla yoklugu ile bi¢imleniyor (enflasyonun nedenleri,
ekonomik etkenlerin tanimi, vb.). Diisiincenin dayanak noktasi
hi¢bir zaman toplum degil, fakat insan ve kutsal kitaptir. Dolayi-
siyla bir antropolojiyle bir etigin bulugmasi cercevesinde kalin-
maktadir: Eger ekonomik etken dogru ve geriata uygun hareket
etseydi, bu durumda toplum (ve ekonomik etken) adil ve miiref-
feh olacakti. Bozulma, Allah tarafindan konan ve insani, ihtiyag-
larinin kargilanmasi ve ahlaki erekliligi arasindaki ortayolda tut-
may1 amaglayan kurallann ihlal edilmesinden kaynaklanmakta-
dir. Islami ekonomi de, tipki Islami siyaset gibi, Bati'dan 6diing
alinan bir anakalibm, ahlaki bir antropoloji iizerinde temellen-
mis hukuki bir terminoloji tarafindan doldurulmasindan bagka
bir sey degildir.

32. Miisliiman iilkelerde ekonomi ve sosyoloji alaninda ciddi aragtirma-
lar yok demek istemiyoruz tabii. Fakat bu aragtirmalar islamci retorigin digin-
da gergeklestiriliyor. Omegin iist diizeydeki sosyolojik bir ¢dziimleme igin
bkz. Camiagindsi ve tiiseniyafteni-yi rustd-yi fran ("iran Kéyiiniin Sosyolojisi
ve Geri Kalmiglig1), Mustafa Azkya, Tahran, 1365 (1987).
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Afganistan:
Cihad ve Geleneksel Toplum

Afganistan savasi Islamci militanlara orgiitlenme anlayiglarini
yiiriirliige koyma imkam sagladi. Direnigin bellibagh partileri
(Cemiyet-i Islami, her iki Hizb-i Islami, ayrica siiler de) Islamci
partilerdir. Kugkusuz her seyden 6nce alabildigine geleneksel
bir toplumda kir gerillas1 s6z konusu oldugu igin, Afganistan'in
durumu 6zeldir. Fakat Islam 6yle bir agirliga sahipti ki, milliyet-
¢i ya da laik bagka hicbir ideoloji direnis i¢inde kok salamazdi.
Islamcilarin on yillik pratiginin bilangosuna girmeden, burada
sadece Afgan direniginde goriilen savag modelleri ile ilgilenece-
giz ve cihadn ideolojik modelinin ne olgiide yeni orgiitlenme
bi¢imlerini dayatmaya izin verdigini gorecegiz.

Bir savas, ozellikle bir gerilla savagi, bir dama tahtasinin soyut
diizleminde cereyan etmez. Savas her seyden 6nce, siddet ve ¢a-
tigma ile kendi kiiltiirel iligkisini kuran bir toplumun varligim
gerektirir. Savag bir toplumsal seferberlik gerektirir ve toplumun
siyasal yapilanmasina atifta bulunur. Bir strateji cercevesinde,
yani tanimlanan hedefler ve bu hedeflere ulastiran araglar gerce-
vesinde diigiinen aktorleri ortaya ¢ikarir. Ne var ki, bir gerilla sa-
vasinda hedefler her seyden once siyasaldir. Neyi ele gegirmek
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gerekmektedir? Bir zafer ne anlama gelir? Sorun, ele gegirilmesi
zafer getiren iktidarin konumunu belirlemektir. Bu, devlet mi-
dir? 1978-80 ayaklanmalar: sirasinda ¢ok az sayida Afgan mii-
cahidinin devleti, hareketlerinin nihai amaci olarak algiladigim
kanitlayacagiz. Savagin pratigi, kollektif siddetin (kabile savas
ve cihad) ideolojik modelleri tarafindan yapilandirilmistir; bu
modeller cografi bir mekan, siirelilik ve ereklilik gerektirir. Bu
ozellikler, Mao Zedung tarafindan kavramsallagtinlmis ve erek-
liligi, "kurtarilmis bolgeler"in devletlestirilmis kargi-toplumlar
halinde orgiitlenmesinden yola ¢ikarak devlet iktidarinin ele ge-
cirilmesi olan modem gerilla savasinin 6zelliklerine hi¢ de ben-
zememektedir.

Cesitli Afgan topluluklar: tarafindan geleneksel olarak dev-
letle kurulan iligki, bir diglama iligkisi degil, bir digardalik ve uz-
lagma iligkisidir.! Yani, bu iligkileri diizenli olarak belirleyen
siddet, zorunlu uzlasmanin iizerinde yiikselecegi gii¢ iligkilerini
6lcmeye yaramanin ardindan bir dengenin kurulmasim hedefler.
Genel olarak siddet, ister devletle topluluklari, ister bireyleri ya
da aileleri kendi aralarinda kars: karsiya getirsin, bir kopus ya da
hasmin yok edilmesi arayis1 degildir, bagka simgesel iligkilerle
(kurallara gore kiz alinir, verilir)? ifade edilebilen karmasik bir
oncelikler sisteminin kurulmasin1 hedefler. Kabilesel siddet hat-
ta siyasal siddet (hiikiimet darbesi, taht kavgalari, vb.) kapal ka-
pilar ardinda, siyasetten ziyade antropolojiye iliskin kurallara
gore uygulanir.3 Etnik ¢atigmalar, aileler aras1 kan davalari, bir

1. Bu rapor hakkinda, bkz. O. Roy, L'Afghanistan.... 11k B6liim.

2. Bkz. Pierre Centlivres ve Micheline Centlivres-Demont, Et si on par-
laitde l'Afghanistan?..., s. 31 ve d.

3. Otuz y1l boyunca, Afganistan'daki siyasal hayat istiine en biiyiik Bati-
It uzman bir antropolog olmusgsa, bu bir rastlant: olarak goriilemez. Louis
Dupree (1989'da 6ldii) siyaseti, antropolojinin bagka bigimlerdeki devami
olarak tahlil ediyordu. Bunda, bir uzmanin olay: kendi agisindan istismar et-
mesinden ¢ok, o siyasal hayatin bir verisini gérmek gerekir: Louis Dupree,
Afghanistan.
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prensin ya da 6nemsiz bir hatirn sayilir kisinin kibiri, bunalim
anlarinda ittifak aglarim belirlemek igin i¢ ice gecerler; devlet
bu noktada hem yargi¢ hem taraf olacaktir. Ama hepsi devletin
varligina ihtiyag¢ duyar, ¢linkii devlet, saygidan degil, bu islevle-
rin kiigciimsenmesinden dolay1 kimsenin iistlenmek istemedigi is-
levleri yiiriitiir. Yagmalamak igin, bir zenginligin var olmasi ge-
rekir; para ve silah yardimi alabilmek i¢in, devreye devlet strate-
jilerinin sokulmasi gerekir. Kagakeilik olabilmesi igin, sinirlarin
olmasi gerekir. Kdyde bas olabilmeniz igin, bir bakanin ya da
bir generalin (daha sonralar1 bir yardim kurumunun ya da bir is-
tihbarat kurulusunun) rakibinizin kesin olarak uzaklastirilmasin
saglayacak destegi vermesi (bu, rakibin tutuklanmasindan, resmi
adaya maddi yardima ya da idari iglevlerin sadik sefe verilmesi-
ne kadar varabilir) gereklidir. Yani sonucta, siddetin, stratejiden
yoksun taktik kurallar uyarinca, belli bir mekanda ve belirlenmis
bir siire icinde ve belli bir 6l¢iide bir sisteme baglanmasi s6z ko-
nusudur. Bu sisteme baglama, hiikiimet darbelerini yeni bir siya-
sal modelin dayatilmasina kiyasla kan davalarina, kabile gatig-
masina ya da etnik gruplar arasindaki husumete daha ¢ok yak-
lagtirir. (Ideolojik boyutu kendisini hissettirmekte pek geg kal-
mamakla birlikte, komiinist darbe, izleyen giinlerde Gilzey Pes-
tunlari'nin Diirrani Pestunlari’'na kars1 zaferi olarak algilanmugti).
Devletle gruplar arasindaki bu iki yanl: iligki, her bunalimdan
sonra diizenli bi¢imde yeniden kurulur. Bu iligki, biitiin savag
boyunca, direnis saflarinda oldugu gibi rejim icinde de her za-
man rol oynamigtir.

Bununla birlikte bu savas, kimi siireklilikleri silmeksizin ba-
z1 ¢ok yeni veriler de getirdi. Ik yenilik topyekiin savag kavra-
mi1, yani toplumun igleyis (ve tabii ki diizenleme) tarzlarindan
herhangi birini dillendirmek yerine, toplumu temellerinden sor-
gulayan bir savag kavramiydi. Modemn savas, artik ne cografi ne
de toplumsal bakimdan 6zgiin ve kapali bir alana sahip degildir.
Artik muharebe alani kalmamugtir, 6zel ile kamusal ayrimi yok-
tur, catigmaya ayrilmig zaman yoktur. Ugaklar, toplar ve hava
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indirme birlikleri, kisi ayrimi yapmaksizin savasi her an her yere
tagimaktadirlar. Kapali alandan, Afganistan'a 6zgii béliimlenme-
lerden ¢ikilip acik bir alana gegilir; kapali alanlan belirleyen es-
ki dayanigma aglan modern savasa direnmekte giicliik ¢ektikle-
rinden, bu agik alan ya boslugun (insanlar kitleler halinde kacgar)
ya anarsinin alamdir, ya da o giine kadar bilinmeyen siyasal ku-
ruluslar, yani direnisin siyasal partileri tarafindan yapisallagtinl-
mustir. Dolayisiyla ikinci unsur, siyasal partilerin ortaya ¢ikisina
duyarl Afgan direnisinin siyasallagmasidir. Siyasal partilerin or-
taya cikis1 birbiri ile gelismeyen li¢ degisken sayesinde gercek-
lesmigtir: 1) Siyasal hayatin ideolojiklesmesi (Marksizm'in kar-
s1sinda, Islam basit bir din olarak degil, siyasal bir ideoloji ola-
rak diisiiniilmiistiir); 2) Silah elde edebilmek igin bir partiye ka-
tilmanin gerekliligi (bu olgu yurt diginda iislenmis partilerin li-
derleri ile yerel komutanlar arasinda yeni kayirmacilik iligkileri-
ne yol act1); 3) Geleneksel dayanigma aglarinin kalintilarinin (ta-
rikatlar, etnik gruplar, klanlar, aileler, kayirma sebekeleri, vb.)
modern siyasal bigimler (partiler) seklinde devam etmeleri.

Dolayisiyla, toplumun siyasallagmasinin ardinda, siyaset alt1
dayamgma gsebekelerinin yan1 sira kabilesel ve etnik boliinmeler
de yeniden karsimiza ¢ikmaktadir. Zaten ¢ok kisa bir siire sonra
komiinist devlet de geleneksel kabile kartin1 oynamaya koyul-
mugstur. Afgan direnisi, siyasal yapisim giiclendirdik¢e, komii-
nist devlet kendisini komiinist devlet yapan her seyi yok etmeye
cabalad: (1987'de iilkenin adindan "demokratik” teriminin ¢ika-
rilmas, Islam'in resmi din olarak taninmasi, ¢ok partili sistemin
kurulmasi).

Devletin bu ideolojisizlesmesi, 6zellikle 1989'da Sovyet bir-
liklerinin ayrilmasindan sonra, Afgan direnisi igindeki Islamci
ideolojik referanslarin hemen hemen tiimiiyle yok olmasina yol
actr: Bir yandan partiler agikga, basit kayirma aglan ve etnik ya
da kabilesel dayanigma gruplari olarak islev goriiyor, 6te yandan
da miicahitlerin program yeni-fundamentalist tipte taleplerle si-
nirlaniyordu.
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Bu, Afganistan'in baglangi¢ noktasina geri dondiigii anlami-
na m1 geliyor? Yani yiizeysel modernlikler tiikendikten sonra
yeniden ortaya el siiriilmez geleneksel bir toplum mu ¢ikiyor?
Kuskusuz siyasal modernlik hakkindaki agik soylem, her iki
kampta da sorunludur: Marksizm'in ¢okiigiinden ve Islamciligin
icine siiriiklendigi bunalimdan sonra, etnik milliyetgilik ve yeni-
fundamentalizm ayakta kalan yegine ideolojilerdir.* Fakat sa-
vas, toplumda koklii degisikliklere yol agti. Kitlelerin yer degis-
tirmeleri ve i¢ ice gegmelerinin yani sira yeni seckinlerin giicii-
niin artmasy, iilkenin sosyolojisini degistirdi ve ¢ok kapali kitle-
leri yerel dayanigma gruplarina aidiyetin 6tesinde yeni kimlikle-
re (etnik ve dilsel) bagvurmaya yoneltti. Fakat, geleneksel toplu-
ma doniisten ¢ok, geleneksel bir toplumun dayanigma aglarinin
ve iktidarinin modern ve uluslararasi bir baglama aktarilmasin-
dan sz etmek dogru olacaktir. Modern savasin mantigy, her iki-
si de geleneksel olan iki savas modeline, kabile savas1 ve cihad
modeline sahip insanlari, iktidar ve baghlik iliskilerini yeniden
yapilandirmaya mecbur birakti.

Direnigin askeri cephelerinin 6ne siirdiikleri siyasal refe-
ranslar ne olursa olsun, biitiin askeri komutanlar stratejileri gibi
taktiklerini de geleneksel bir savas modelinden, yani kapal bir
alan1 ve devletin digsalligin1 varsayan bir modelden aldilar. Do-
layisiyla bir yanda partilerin ve modern siyasal ideolojilerin or-
taya cikisi ile, 6te yanda da devletin yok edilmedigi ve ideoloji-
nin cihad iginde bile kendine yer bulamadig1 geleneksel savag
anlayisinin siirmesi arasinda bir ¢eligki vardi. Aslinda, siyasete
gercek gecisin, partilerin kurulusu ya da modern ideolojik soy-
lemlerle degil, askerilesme ile gergeklestigi gézlemleniyor. Bir-
liklerine, gruplarin dayamgmalar tarafindan belirlenen degil de,

4. L'Afghanistan... adh kitabimizda Islamci partilerin ortaya gikigiyla si-
yasallagma siirecini tahlil ettik. Vardigimiz kaniy: tartigma konusu yapma-
dan, sonu¢ sorumuza gonderme yapabilirizz Hangi siire¢ kazanacak? Gele-
neksel dayanigmalarin kalintilari mi, siyasallagma mi1?
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devlet aygitin1 felg ederek yikma arzusu ile tanimlanan stratejik
bir alanda manevra yaptirma zorunlulugudur ki, baz1 durumlar-
da, dayamigma gruplarinin boliinmiigliigiinii agmaya yatkin siya-
sal yapilarin kurulmasina yol agt1. Buna karsilik stratejik zorla-
malarin, daha dogrusu stratejik bir bakis agisinin yoklugu, Is-
lamc1 militanlarda bile siyasal yapilarin kégebaslarinin 6nceden
var olan sebekeler tarafindan tutulmasina yol agti. Askerilegme
ve siyasete gegcis atbagi yiiriidii. Bu yiizden, savasin geleneksel
bicimlerini, bunlarin siyasetle iligkilerini, Afgan direnisi i¢inde-
ki kalic1 6zelliklerini inceleyecek ve sonunda giiniimiizde mev-
cut toplumun yapisallagma tarzini sorgulayacagiz. S6z konusu
olan yeni bir toplum mu, gelenegin siirmesi mi, yoksa gelenek-
sel bir yapinin sosyolojik bir gerceklige ve yeni bir s6yleme ak-
tarilmasi mi1?

Sahadaki 6mek olaylar, cepheden, devlet modeline (Me-
sud'unki gibi), Ortagag askeri geleneklerinin yeniden boyverme-
sine (savagg1 bir dinsel tarikat tarafindan tutulan ve kabile ayri-
liklarin1 asan miistahkem mevki, ribat)’ ve geleneksel arabulu-
culuk ve hakemlik bigimlerini iglemez hale getiren bir asin si-
lahlanma ve kizigma ortaminda, eski boliinmelerin agir bastig1
kosullarda, direnis cephelerindeki i¢ ¢atigmalara kadar biiyiik bir
cesitlilik gosterir.

Savagsin Geleneksel Bicimleri

Once 27 Nisan 1978'de hiikiimet darbesi ile kurulan komiinist
rejime, sonra da 1979 Aralik ayindaki Sovyet iggaline karsi ¢i1-
kan miisliiman isyancilar iki savag modeline sahiptiler: kabile
savagl ve cihad. Bunlarin her ikisi de bir alanin, bir taktigin ve
degerlerin tanimini yaparlar; ortak noktalari, mizansenin her tiir-
lii gergek stratejiye agir basmasidir.

S. Bkz. Jean-Paul Chamay, L'Islam et la Guerre, s. 250.
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Kabile Savag

Kelimenin dar anlaminda kabile bolgeleri s6z konusu olsun ya
da olmasin, biitiin Afgan toplumu aidiyet gruplarinin ya da ka-
vim ad1 verilen dayanigma gruplarinin var oldugunu bilir. Kav-
min sosyolojik tanimi degisebilir (kavim elbette kabiledir, ama
i¢ evlilik yapan bir meslek grubu, aym kdyiin ya da aym vadinin
insanlari, etnik alt-grup, yaygin akrabalik, kast ya da sadece say-
gin bir kisinin, han'in gevresinde birlesen herhangi bir kayirma
sebekesi de olabilir).6 Bu gruplar her Afgan'in baghilik sebekele-
rini ve ilk kimliklerini belirlerler. Kabile sistemi tam anlamiyla,
bir genealoji, bir grup efsanesi, bir kabile yasas1 (terimin biitiin
anlamlarinda; ideal savasci tipi, orf-ddet hukuku, degerler siste-
mi) ve kabile diinyasina 6zgii kurumlarin biitiinii (cirga ya da
kurul) araciligiyla aidiyet gruplarinin ¢ok daha siki bir resmiles-
tirilmesine dayanir. Kabile sistemi, dzellikle iilkenin dogusunda
Pestun etnik grubu arasinda egemenligini siirdiirmektedir. Ant-
ropologlar, Afgan direnisinde gegerli kendiliginden ortaya ¢ikan
savagma tarzina ornek olusturabilecek ve siyaseti icermeyen ge-
leneksel savag1 tanimlamamiza yarayacak kabile savagi modelini
genis bir bi¢cimde orada incelediler.”

Kabile savagi bir savas degildir, yani siddetin g¢ergevesi, bili-
nen toplumun gergevesi olarak kalmay: siirdiiriir. Her yetigkin
insan savaggidir, savagin sefi sivil sefle aym kisidir, "ordu” ilgili
gruba mensup savasgilarin kitle halinde toplanmasidir, bunlar

6. Kavim kavramiyla ilgili bir tartiyma hakkinda, L'Afghanistan adl1 ese-
rimize bkz., s. 23. Kavim, asabiyye'yle esanlamlidir.

7. Bkz. A. Ahmet, Millenium and Charisma among Swat Pathans ve
Pukhtun Economy and Society, L. Dupree, "Tribal Warfare in Afghanistan
and Pakistan", Ahmed ve Hart, Islam in Tribal Societies iginde; L. Poullada,
Reforms and Rebellions in Afghanistan; aynca bkz. 1840 ile 1991'da kadar
"Afgan savaglari” iistiine biitiin Ingiliz anlatimlar:.
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genellikle kabile toplumunun béliinmiis yapisi i¢inde kars1 grup-
la savas halindedirler. Kabile savagi higbir zaman topyekén bir
savag degildir ve 6zel bir mekin ve zamanda cereyan eder: Kan
davasi saldirilan haricinde, kdyiin diginda ve hasat zamaninin
disinda erkek erkege savasilir. Catigmalar gercek olmaktan ¢ok
simgeseldir. Amag, topraklarin iggali ya da bir grubun yok edil-
mesi degil, kendi basina amag olarak ya da hasmin garptirildig1
ceza olarak, ganimet elde etmektir. Hasim grup fiziksel varligi
acisindan tarisma konusu yapilmaz. S6z konusu olan, digerin-
den saglanan ekonomik tiirdeki bir avantajin (toprak ya da gani-
met) somutlagtirdig1 bir istiinliikk arayigidir. Denge ve statiiko
kavramlan, kabilenin siddete ve savaga bakis agisinin sabit de-
geridir.

Kabile savast aslinda ¢ok az hareketlidir ve bir dayamigma
grubu sebekesinin belirledigi sekilde "dayanigma alan1” iginde
cereyan eder (kabilesel bolgeler haricinde, bir kavmin miinhasi-
ran kapal1 bir alani elinde tutmasi enderdir). Kabile savagi kapali
bir ¢evrede, esitler arasinda meydana gelir. Yabanci, yerliye go-
re; alt kesimdekiler esitlere gore daha fazla giivence altindadir.

Tam da kapali bir ¢cevrede cereyan etmesi nedeniyle, kabile
savagi ne ideolojik ne de siyasaldir: Devlet, kabile alaninin di-
sinda oldugu igin, bir rakibe karsi onunla ittifak kurmakta tered-
diit edilmez. Bu noktada devlet inkar edilmez, ama arag olarak
kullanilir; tabii oyunun kuralim degistirmeye istekli bir havada
ortaya ¢ikmamasi sartiyla (6rnegin bir yol yaparak ya da askeri
bir karakol kurarak). Fakat bu durumda bile devlete kars1 savas
teknikleri kabileler arasindaki savasinkilerle ayni ama daha gos-
terisci olacaktir: Daha iyi pazarlik etmek igin, karakola karsi sal-
diriya girisilecekmis gibi yapilir.

Cihad

"Islam'in siyasal muhayyilesine" 6zgii bir kavram olan cihad, ra-
dikal bir kopusu devreye sokmus sayilir: Ummet'e atifta buluna-

202



AFGANISTAN: CIHAD VE GELENEKSEL TOPLUM

rak kabile boliinmigliigiinii, Islam'a ve seriata atifta bulunarak,
degerleri ve kabile yasasini1 asar. Cihad ¢agrisi genellikle kabile
diinyasina yabanci bir din adam tarafindan yapilir. Artik gizli
kapakh olmaktan gikmustir, ieriyi digarinin, Islam' kafirin kar-
sisina diker. Grubuna, klanina ya da etnik grubuna degil, her
miisliimana bireysel olarak ¢agrida bulunur ve boylece iimmet
lehine asabiyye kaliplarin1 kirar. Dolayisiyla kabile savasinin
diinyasiyla bir kopus s6z konusudur. Kabilelerin ihtiraslari, den-
ge ve simetri, artik gecerli degildir.

Bununla birlikte, son iki yiizyilin Afgan tarihinde cihad tak-
tigi kabile savaginin taktigidir: gecici duraklama, sivillere nispi
saygl (ama kadin ganimet kapsamindadir), imha savasindan zi-
yade kendini kanitlama savasi, yagmalama keyfi, amaglanan za-
ferden hemen sonra ortaya ¢ikan ve genellikle bu zaferi engelle-
meye yeten kavim seflerinin (han'lar) rekabeti... Zaferler higbir
zaman istismar edilmez, 6te yandan ulema seriat ve disiplini an-
cak ¢ok kisa siireler i¢in hakim kilabilmistir. Cihad, Clause-
witz'in tanimladig1 savasin ABC'sinden haberdar degildir. Isin
cap1 kan davasin1 ya da ayaklanmayi asiyorsa da, cihad ne tak-
tikte ne de stratejide bir yenilik getirir, sadece mesruiyetin refe-
ranslarim degistirir. Aslinda, cihad siyasal alani, yani devleti ta-
nimaz. Onun alani, dmmet'in, yani miislimanlar toplulugunun
alamidir; bu zafere gidis ya da hicretten doniis yoniinde katedilen
simgesel bir alandir. Cihad sinir tanimaz, dolayisiyla devletin
alan i¢inde yer almasin1 kabullenmez. Cihad da devleti arag ola-
rak goren bir bakis agisina sahiptir ve devlet, deger olarak kii-
ciimsenir. Devlet miisliiman ulusun (millet) gecici bir somutlas-
masidir; aslinda devlet sadece bunalim anlarinda var olur, belli
bir kurumsallagma icerisinde degil. Cihad kavraminin temelinde
yatan ahlaki model, siyasal yapisallasmayi yasaklar.
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Modern Savas ve Geleneksel Toplum

Afganlar, 1979'daki Sovyet isgali ile birlikte topyekiin bir sa-
vasla, yani savagla barig arasinda ne mekin ne zaman ne de
halk kitleleri agisindan bir fark gozeten bir olguyla ilk kez yiiz
yiize gelmiglerdi. Hava bombardimam giiniin ya da yilin her
aninda, her yere yonelebilmektedir. "Savas¢i"dan ¢ok sivil oliir.
Sovyet ordusu ancak 1984'ten itibaren kontrgerillanin gercgekle-
rine uyarlanacak, konvansiyonel bir savag yiiriitmiistiir. Sovyet-
ler'in amac, devletten yola ¢ikarak, bir toplumun radikal donii-
siimiine katkida bulunmakti. Sovyetler'in agir1 devletgi bakis ag1-
s1, Afgan halkinin devlet kavramina ilgisizligi ile tam bir zithik
olusturuyordu.

Savagsin Alani: Merkez ve Citler

1978-79'daki anti-komiinist ayaklanma patlak verdiginde, yuka-
rida belirtilen cihad modeline yakin &zellikler tagiyordu. Bunun-
la birlikte, ayaklanmanin alam1 daha bastan, ulusal alan degildi.
Kendi dayanigma alanini, yani bir kavmin ya da karsiliklh bagim-
Iilik iligkileri ile birbirine bagli kavimler biitiiniiniin topraklarini
kurtarmak icin savagilmaktaydi. Kuskusuz dayanmigma alam ille
de tiirdes ve sinirlarla gevrili bir alan degildir; her seyden 6nce
topluluklarin (kavim, tarikatlar, etnik gruplar) bir biitiiniidiir,
ama her haliikarda bu alan kendi sinirlarim (6teki kavim ya da
oteki etnik grup) yaratir. Devlet aygitinin tahribi, devletin tecridi
ve tahribi yoniindeki stratejik bir iradeden ¢ok, dayanigma alani-
nin simgesel olarak yeniden sahiplenilmesini ve arindirilmasin
andirmaktadir. Afgan direnisinin birinci 6zelliklerinden biri,
stratejik hareketsizligidir.

Siyasallagmanin ilk diizeyi, siyasal partilerin ortaya ¢ikigi-
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dir.? 1980'den itibaren siinni cephelerinin biiyiik cogunlugu, Pe-
saver partileri ad1 verilen partilere katildilar. Bu katilmanin ar-
dinda, salt silah elde etme istegini aramamak gerekir. Siyasal ai-
diyetler, on yillik savasta nispeten istikrarli kalmigtir. En iyi si-
lahlanan partiler (Hikmetyar'in Hizb'i, Sayyaf'in Ittihad1 ve Ha-
lis'in Hizb'), Cemiyet (1liml1 Islamcilar) ve Hareket (geleneksel-
ci fundamentalistler) kargisinda azinlikta kalmigtir; eger komu-
tanlar sadece daha ¢ok silah elde etmek i¢in katilmig olsalards,
bu durum ortaya ¢ikmazdi. Bu katilmalarin mantig1 Afganis-
tan'in siyasal haritasin1 ¢ikarmayr miimkiin kilmaktadir ve bu
harita Fransa'daki se¢men haritasindan ne daha az ne daha ¢ok
karmagiktir. Béylece, ayn1 alanda, her biri cephesini rakiplerinin
ilmiklerinden Ormiis olan, sayillan kabarik yonetimlere ve kur-
maylara sahip siyasal partilerin yan yana geldigine tanik olunur.
Topraklarin biiyiik bir boliimiinde direnis gruplar1 bir mozaik
degil, her biri son ¢6ziimlemede bir siyasal partide ifadesini bul-
mug dayamgmalar iizerine oturan, 6zdeg ve rakip sebekelerden
meydana gelen bir ag olustururlar.

Etnik sorunlar ikincil duruma geldiklerinden, modern gerilla sa-
vagl, askeri strateji terimleri ile tammlanan cografi bir alanda ce-
reyan etmek durumundadir (tipik 6rnek, Mao Zedung'un Uzun
Yiiriiyiiii'diir). Dolayisiyla gerilla "agik"” bir alana ihtiyag duyar.
Fakat Afganistan'da birincil alan kavmin alan1 olmaya devam et-
ti. Silahl1 bir grubun bu alandan ¢ikmas: igin, sadece savasgila-
rin psikolojisinde degil, ayn1 zamanda o6teki alanlardaki halkin
psikolojisinde de bir degisikligin meydana gelmesi gerekir.

8. Bkz. O. Roy, L'Afghanistan..., bl. 8.
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Siyasetin, Savagin Yiiriitiilmesine Katilmasi Anlanminda
Taktik ve Strateji

Hedefin tammlanmasinda (dayamgma alaninin simirindaki Sov-
yet-Afgan karakolu) oldugu gibi saldin anlayis1 da (hedefi zap-
tetmeye ve tahrip etmeye kalkmadan gii¢ gosterisi), kabile sava-
sindan miras alinmigtir; kabile savagi aslinda saldin degil, sa-
vunma savasidir, ¢linkii zaptedilmesi saldiriy1 sona erdirecek tek
yere —bagkent, dolayisiyla devlet— deger vermez ve etkili tek
askeri strateji olan canli diigman giiglerinin tahribine ilgi duy-
maz. Unlii bir deyisi tekrarlarsak, savasgi iktidar1 almaz, onu
toplar.? Kendi bagina devlet bir hedef degildir. Aslinda savasciyi
ceken bosluktur, doluluk degil; egemen sarayi terk edince, pazar
yagmalanir. Aym sekilde, miicahitlerin bilyiik cogunlugu agisin-
dan ideal taktik, pazarlik ya da ihanetin ardindan, hiikiimet kara-
kolunun teslim olmasidir. Bu ise genellikle gézden kagan bir ol-
guyu agikliyor: biitiin bu savas boyunca, miicahitler, Komutan
Mesud istisna tutulursa, boliikten yukar: diizeydeki bir hiikiimet
karakoluna —hele hele bir Sovyet karakoluna— pratikte asla bas-
kin diizenlemediler.

Olup bitenler, miicahitlerin davraniglarinda savasla sivil top-
lum arasinda dengeyi koruma iradesinin (belki de bilingsizce)
bulundugunu ortaya koyuyor. Oysa bu denge, Vietnam modeli-
ne gore, sistematik saldirilarla tehdit edilmeliydi. Kendilerini as-
lanlar gibi savunan fakat saldiriya gegmeye gelince, yerel cema-
atin 6zerkligini ve yasam bi¢iminin siirekliligini saglayacak fiili
bir ategkese razi olan miicahitlerin gozle goriiliir ataleti, kugku-
suz buradan kaynaklaniyor.

Miicahit cephe orgiitlerinin biiyiik boliimiiniin Afgan kirlan-

9. Kral Emanullah'in ayrihgindan sonra Kabil'in 1929'da kuzeyden gelen
Basiye Sakkao onderligindeki isyancilar tarafindan teslim almigi gibi. Ka-
bil'in 1992'deki diisiisii de ¢ok benzer bir senaryoya dayanmaktadr.
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m yonetim bicgimi, ortaya bir kargi-devlet ¢ikarmanin reddini ve
topyekilin savag kavraminin tam kargisinda yer alan bir dengeyi
koruma iradesini agiga ¢ikartiyor. Bir insanin kardesini kursuna
dizdirebildigi bizim Ispanya ve Irlanda savaslarimizin acimasiz-
ca ideolojik goriiniimiinden eser yok. Iligski aglan savagsta ayakta
kalmakla kalmiyorlar, savasin parcalar1 haline geliyorlar. Basa-
ril1 bir saldirtyr kagimlmaz olarak izleyen Sovyet misillemeleri,
ozellikle yapiyr bozan seyler olarak algilamyor: sivil niifusun
kacisi ve aile yurdunun kutsallifina halel getirdikleri i¢in miica-
hitlerin kendilerini serefsiz addetmeleri. Geleneksel savagin me-
kam ve zamam olarak korunmak istenen sey, bu durumda tahrip
olmustur. Misillemelerden kaginmak geleneksel cepheler igin
bir dnceliktir. Sivil niifusun direnis kapasitesi, bu dengenin ko-
runmasina baglidir. Toplum, direnebilmek i¢in, niifusundan ¢ok
kendi yapilan ve degerleri i¢inde ayakta kalmalidir.

Oysa diismanin mutlak digsalligin1 varsayan cihad, kabile
savasina, hedef olarak devletin ele gecirilmesini gostererek, onu
siyasallagtirma imkani vermek durumundaydi. Bu konuda iki
noktaya deginmek iyi olur.

— Cihad gercek anlamda yalnizca Rus'u hedef alir ve "miis-
limanlar" kampindaki kariyer ¢ekigmelerine ve rekabetlere, bu
Islamci partilerin kurulmasim kolaylastirsa bile, ilismez. Hiikii-
met yetkilileriyle bir kabile oyunu oynanir, yani siirgit bir pazar-
lik. Biitiin bunlar, sanki Sovyet isgaliyle kafir kavraminin anla-
mu degismiscesine yasanir. Bu egilim, rejimin 1980'den itibaren,
tiim Marksist, hatta devrimci gondermeleri ortadan kaldirip ka-
bile iligkilerini yeniden canlandiran bir "agiret siyaseti” gelistir-
mesiyle pekismisgtir.

— Charnay'nin ¢ok iyi gosterdigi gibil® cihad miiminle diis-
mani arasinda degil, miimin ile Allah arasindaki bir meseledir.
Cihadda bir sonug elde etme zorunlulugu yoktur. Saldirilarin
gosterisci, hatta teshirci yonii de buradan gelmektedir. Tipki

10. Bkz. J. P. Chamay, L'Islam et la Guerre, s. 15 ve d.
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"Tann'nin en biiyiik sam i¢in"* gece vakti bir havai fisekle yeti-
nen tarikat iiyelerinin ¢ilesi gibi bir iman eylemidir. Cihadin po-
litikayla ilgisi yoktur.

Bir strateji olusturma konusunda eksik olan, tam da, devle-
tin askeri strateji hedefi olarak goriilmeyisidir. Kabile savagi, ik-
tidar1 almayi degil, onun yayginlagmasini engellemeyi amaclar.
Rakibi imha etme ya da basit bir sekilde bir mevziyi elde etme,
yalmzca devleti ele gegirme perspektifi i¢inde bir anlam tasiya-
bilir. Kimi zaman "nihai" saldiriya gegme konusunda yasanan
tirkekligin, boyle bir eylemin geri dondiiriilemez 6zelliginin bi-
lincinde olunmasindan kaynaklandigim diisiiniiyor insan. Ciinkii
"nihai" saldir1, kapali ve simetrik bir diinyanin sona ermesi, den-
genin sonu olacaktir.

Devletin Direnise Katilmasi: Red

Merkezi hiikiimetten tam anlamiyla kopma stratejisi, toplumun
devlet terimleriyle algilanmasini, dolayisiyla kurtarilmig bolge-
lerde bir karsi-devlet yaratilmasim gerektirirdi. Aym sekilde,
gercekten etkili savag taktiklerine ge¢cmek, direnigin askeriles-
mesini gerektiriyordu (profesyonellesme, merkezilesme, hareket
kabiliyeti); bu da direnise devletgi bir iislup katilmasini gerekti-
riyordu. Halbuki kendi akigina birakildifinda askerilesmenin
gerceklesmesi miimkiin degildi, ¢iinkii bu ancak, geleneksel
olandan ¢ok farkli bir toplumun bagrindan ¢ikabilirdi.

Direnisin yerel komutanlarinin ¢ogu, kendiliginden bir se-
kilde, geleneksel toplum yapilarim sorgulayacak her tiirlii aske-
rilesme ve profesyonellesmeden kaginmaya cgalisiyorlar. Hatta
bu yiizden modern savag tarafindan devreye sokulan yeni verile-
ri geleneksel dile uyarlamaya ¢alisiyorlar. Daha 6nce gdrmiis ol-
dugumuz gibi, sadece savag taktikleri degil, silahlarin dagitim,

* Ad majorem Dei gloriam; Cizvit tarikatinin slogani. (¢.n.)
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vergilerin toplanmasi, adaletin uygulanmasi, lojistigin orgiitlen-
mesi de geleneksel modellere gore yapiliyor. Sivil savunma or-
ganizasyonu, sivillerin bir araya getirilmesi, bir idarenin kurul-
masi gibi seyler ya hi¢ olmadi ya da ¢ok simirh kalds. Iki tipik
ornegi belirtelim: kadinlar ve ekonomi. Kadin savasgt yoktur.
Harem ve purdeh (kadinlarin 6zel alanda korunmasi) ilkelerine
saygi, Afganlar'in Sovyetler'e karg1 gozettikleri seylerin arasinda
yer alir. Kadinlarin savasla biitiinlesmesi, savasin nedenini inkar
olur. Toplumun savas yoluyla modemnlesmesi burada duvara
carpmaktadir. Kadin 6zel alamn pargasidir. Ozel ekonomi, lojis-
tik acidan oldugu kadar ikmal agisindan da ona bagvuran miica-
hitlerin fazla miidahalesi olmadan islemektedir. Yani bir "miica-
hid ekonomisi" yoktur.

Direnigte Islami savaglarin sabit bir unsuruna rastlanmakta-
dir. Profesyonel asker yalmzca géniillii ve inan¢h miicahide go-
re degil, savascgiya, hatta tiiccara ve zanaatkara gore de kiiglim-
senir.!l Asker, ya zorunlu askerligin kurbam ya da bir bagka
meslegi beceremeyecek kadar aptal bir parali asker (muzdur, iic-
retli agir isgi) olarak algilanir. Iranli pasdarandan Liibnanh Hiz-
bullah milisine kadar, askeri kii¢iimseme cihad anlayisi ile atba-
s1 gider.

Cihadn stratejik ve kiiltiirel hareketsizligi "askeri iis" (mer-
kez) kavraminin oynadig: rolle gayet iyi nitelendirilmigtir. Bu,
ucaksavar silahlan ve agir silahlarla korunan bir miicahit kampi-
dir. Burada higbir zaman ailelere rastlanmaz ve miicahitler giin-
lik yasam i¢in orgiitlenirler: ekmekg¢i, bah¢ivan, seyis, getir-
gotiir igleri, vb. Merkez geleneksel kabile savaginda mevcut de-
gildi, ciinkii savase iki ¢atigma arasinda evinde yasiyordu. Mer-
kez'den, dayanmigma alaninda (cephe ile 6zdeslestirilir) dolasan
seyyar gruplar yola ¢ikar ve bunlar hiikiimetin izini tagiyan her
sey belirlerler: Hasim karakol yillarca pasif bigimde kusatilacak,
yola araliklarla pusu kurulacaktir.

11.A.g.e.,s. 252.
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Miisliiman tarihinde iki merkez gelenegine rastlanir. Soylu
eskiyalarin siginagi ve miisliiman diinyasinin sinirlarindaki sa-
vasg tarikatlarin ribat (tahkim edilmis dinsel yer).!2 Afganis-
tan'da Emir Resul'un Baglan'daki merkez'i gibi, eskiyaligin esi-
ginde bazi1 merkez'lere rastlanir. Burada bir tepenin kontrolii da-
ha ¢ok bir vergiyi toplamaya yarar. Fakat gercek miicahitlerde
bile, "iis" bir askeri stratejinin unsuru olmaktan ¢ok, alanin sos-
yopolitik yeniden yapilanmasinin unsurudur. Yeni seckinlerden
tireyen ve kokeni ¢cok miitevazi olsa bile geleneksel han gibi
davranan bir sefin ¢evresinde yeniden kurulan bir dayanigma
grubu (kavim ya da asabiyye) soz konusudur: Bu sef kumanya
listesini hazirlar, cephane, para ve armagan dagitir. Savasin yol
actif1 yeni siniflagma asla geleneksel otorite icraasi anlayiginin
terkine yol agmaz: Yeni yiikselenler eski saygin kisilerin yagsam
bigimlerini ve davramglarimm benimserler. (Han sifati, anlamli
bicimde, eskinin siradan Ogrencileri olup giiniimiizde biiyiik
cephelerin bagina gecen komutanlarin adi ile bitigiktir: Besir
Han, Ismail Han...) Sefin sosyolojisi ge¢mise gore degisti,!? fa-
kat yeni han olarak kabul edilen kisinin davramglar1 degismedi.
Sef her seyden 6nce veren kisidir; giiniimiizde silah ve cephane,
para ve erzakin yerini almigtir.

Yaptigimiz bu ¢oziimleme, Sovyetler'in Subat 1989'daki ayrli-
sindan sonra Afganistan Savasgi'nin beklenmedik seyrine agiklik
getirmektedir. Miicahitler gerilla savasindan klasik savasa gecis-
te basarisizliga ugradilar. Bunun nedeni, silahlanma sorunlari
degil, boyle bir gegisin geleneksel savag modellerinin biisbiitiin
terkini ve gerillanin tam anlamiyla devletlesmesini gerektiriyor
olmasiydr: Yani tek bir komutanlik kurulmas: ve savasan birlik-
lerin tiirdes bir alanda dolagmasi. Gerillayr 1989'da klasik sava-

12. A.g.e., s. 232 ve 250.
13. Savastan kaynaklanan sosyolojik degisiklikler i¢in, bkz. O. Roy,
L'Afghanistan... bl. 12.
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sa iten Pakistanli ordu ¢evreleri, Afganistan’ tiirdes bir alanda
kirmizi, mavi ve yesil kiiciik bayraklarin yerlerinin degistirildigi
bir genelkurmay haritas:1 gibi goriiyorlardi. Birlikler aralarinda
yer degistirebilirlerdi, hedefler nicelikseldi. Oysa Afganlar'in
gordiigii bicimiyle alan, sosyo-kiiltiirel bir alandir: kabilelerin,
etnik gruplarin alanlari, su ya da bu sefin etki alan.

Celalabad kentine kars1 Mart 1989'daki ve Gerdiz kentine
karst sonbahar 1991'deki saldirinin basarisizligi da, geleneksel
savag modellerinin varliklarin1 koruduklarini ortaya koymakta-
dir.

Cihad'la Modern Savag Arasinda Bir Uzlasma:
Mesud Ornegi

Ulke iginde faal Afgan miicahitlerinin birkag yiiz "komutan1” in-
celendiginde, hepsinin geleneksel savasin bir modelini uygula-
diklar1 goriiliir. Iglerinden yalmzca biri, bir ordu kurmaya kal-
kigmakla kalmadi, modern bir strateji uygulama yolunda da ¢aba
gosterdi.

Baglarda, Afganistan'n kuzeydogusundaki Mesud cephesi
tipik bir kavim yapisiyla ortiisiiyordu. Islamei bir militan ve eski
bir miihendislik 6grencisi olan Mesud, 1979-80 kisinda Pesa-
ver'den gelen bir avug Cemiyet-i Islam iiyesi ile birlikte memle-
keti olan asag1 Pancser vadisini ele gegirdi. Halk Cemiyet'e ka-
tild1, ciinkii lideri Rabbani, kendileri gibi siinni ve Fars¢a konu-
san biriydi, ¢linkii bu parti silah getiren ilk partiydi ve ¢iinkii va-
di gelenekselci ulemanin siirdiirdiigii eski bir fundamentalist
muhalefet gelenegine sahipti. Bitisik vadilerin (Sotol, Hezéra-
cat) ve yiiksek vadilerin (Paryan) halki, kendilerini Pancseri ola-
rak tanimlamamalarina ragmen, agilan cepheye aninda katildi-
lar. Dolayisiyla, dayanigma alani birdenbire genisledi. Bunun
nedenleri gesitlidir. Mesud'un Orgiit iissii egitim gérmiis ya da
Kabil'de ¢aligan Pancseriler'den olusuyordu, dolayisiyla bunlar

211



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

daha az kavmiyetciydiler. Pancger halki kugkusuz koyliiydi,
ama Kabil'e uzun siireligine go¢ vermeye aligmiglardi; orada
nakliyecilik, tamircilik, yabancilar i¢in as¢ilik yapiyorlardi. Bu
"go¢men" Pancseri gevresinde, koylii kavmiyetgiliklerini asan,
bolgesel bir "Pancseri” kimligi dogmustu. Onlar i¢in kavim, Or-
ta Asya'dan geldigi varsayillan Mesud'un ailesinin kavmi Nuruz-
heyller ya da Peygamber soyundan geldigini iddia eden Seyyid-
ler ya da bagka isimler degil, "Pancseriler"di artik. Bu yiizden
Mesud'un iki kozu, kabile ya da bagka altbéliimleri olmayan tiir-
des bir dayanigma alanini kontrol etmek ve hem geleneksel top-
lum i¢indeki temelini koruyup hem de kentlilesmis ve teknisyen
kadrolara sahip olmakti. Mesud, birka¢ "Maocu" ve Hizb-i Isla-
mi piiriiziinii tasfiye ettikten sonra, 1980 ilkbaharinda Sovyet-
hiikiimet kuvvetlerine kargi ilk zaferini kazanmas:i sayesinde,
¢ok kisa siirede Cemiyet adina Pancseriler'in biitiiniine hakim ol-
du. Buraya kadar 6zgiin bir sey yok.

Bu andan itibaren Mesud faktorii, dayanigma alaninin digina
tagma sorununu giindeme getiriginden ¢ok 6nce, 6zgiin bir aske-
ri model gerceklestirmesiyle kendini gosteriyor. Mesud'un mo-
deli, birliklerini askerilestirip uzmanlagtirmasindan ibarettir.
Bundan bdyle askeri aygit, en azindan orgiitlenme semasinda
yukarilara ¢iktik¢a, sivil toplumun silahli bir kopyas: olmaktan
¢ikmigtir. Bu ashnda Giap modelidir. Once kargimiza iis (karar-
gah) cikiyor, burada yerel olarak silah altina alinan, uzmanlag-
mamig bir grup (gurup-i mahalli), bir yandan bos zamanlarda
doniisiimlii olarak iiretici faaliyetlerle ugrasirken, 6te yandan
birkag¢ kdyiin birden diizen ve 6z-savunmasim saghyor. Sonra,
bolgesel diizeyde, daimi, iiniformali ve daha biiyiik silahlarla
(tanksavarlar, agir makineliler) donanmig yerel savasc¢ilardan bir
"vurucu gii¢" (gurup-i zarbati) olugsuyor. Bu grup ancak bolge
capinda diizenlenen operasyonlara katiliyor ve diismanin bek-
lenmedik saldirilant sirasinda ilk savunma kademesini olusturu-
yor. Buraya kadar geleneksel dayanisma alaninin iginde kalini-
yor. Daha sonra yerel halki silah altina alan ve bir iiste konakla-
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yan, ancak tamamiyla askeri buyruklara bagh olarak, dayanigma
alaninin sinirlan 6tesinde hareket eden seyyar grup (miiteharik)
geliyor. Bu, dayamigma alamm asmanin ilk érnegidir. 1985'ten
itibaren, iiye yazilimlar1 kavim iligkilerinden tiimiiyle bagimsiz
"merkezi birimler"in ortaya ¢iktif1 (katiye-i merkezi) goriiliir.
Seckinlerden olusan bu birlikler, gelecekteki ordunun kadrolari-
nin egitim yerleri gibi hizmet veriyorlar. Bir karakola karsi her
askeri operasyon, merkezi birimlerin, seyyar gruplarin ve yerel
gruplarin katilimim gerektiriyor. Mesud béylece, 1986 sonbaha-
rindan itibaren tabur diizeyinde giiglerden olusan hiikiimet iisle-
rine karst bir dizi saldin baglatti: Nahrin, Farkar, Kalafgan,
Kesm, Koranomunyan. Nihayet 1988 Agustosu'nda ilk eyalet
bagkenti Talukan, bu sekilde Mesud'un eline gegcti. Bu operas-
yonlar dort farkli eyalette siirdiiriildii.

Artik esas sorun Pancseri dayanigma alanindan ¢ikmak ve
stratejik terimlerle tasarlanan "ulusal" bir alana ge¢mek igin 6te-
ki dayamigma alanlariyla biitiinlesmekti. Mesud'un yontemi, ge-
leneksel liderlerle genellikle aralan soguk, Pancseri olmayan ye-
rel gruplara ve yerel liderlere yaninda staj vermek, onlar1 mode-
linin istiinliigiine ikna etmek ve egitimden sonra, yanlarinda bir-
ka¢ Pancseri danigmanla birlikte, sistemini kendi bdlgelerinde
gelistirmeleri igin, geldikleri yere geri yollamaktir. Genellikle
ayni egitimi gormiig, kentli kusagina mensup bu yeni komutan-
lar Mesud'un etki alanina girerek, bir tiir toplumsal yiikselmeye
ulagirlar. Bu, kendilerine ¢ok agir gelmeye baglayan yerel hiye-
rarsileri agma imkanini saglar. Mesud, sosyolojik bir degisime
oynayarak (giiclii kan bag iliskilerinin diginda, egitilmislerin
yiikseligi) askeri, dolayisiyla siyasal bir degisimi dayatabilmeyi
umabilmektedir. Kendisine kii¢iik savas agalarindan az ¢ok uzak
durma imkénin1 sagladi: siirece, koylii sinift da bu sistemi izler.
Kendilerini Pancseriler'den etnik olarak farkli goren gruplar,
1982'den itibaren kendilerini Pancseri kavminden gordiiklerini
sdylemeye bagladilar: Hezire Vadisi'nin siinni Hezareleri ya da
dahasi farkli bir dil konusan (Paragi) Sotollular.
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Mesud, kéy diizeyinde, geleneksel yapilara kesinlikle do-
kunmamugtir. Sistemini, yukaridan ve askeri agidan dayatmakta-
dir. Sistemini siyasal olarak cisimlestirebilmek igin, Mesud,
1985'te "Kuzey Nezaret Konseyi"ni (sura-y: nazar) kurdu; bu,
dayanigsma alanlarindaki farkliliklar1 astig1 kabul edilen kollektif
bir yapiydi. Bunun i¢in Cemiyet partisinin siyasal kadrolarim
kulland: (ne var ki, partinin komutanlarindan bir béliimii, kendi-
lerini, savasta kazandiklar1 han statiisiinden, yani geleneksel
saygin kisi statiisiinden yoksun birakacak bu yeni yapiya karsi
cekingen davrandilar). Bolge yoneticileri konsey tarafindan ve
miimkiin oldugu odl¢iide yerel kavmin disindan atandi. Komis-
yonlar (kiiltiir, saglik, maliye, hukuk, vb.) gelecekteki bakanlik-
larin niivelerini olusturdular. Bu, askeri drgiitlenmenin ardinda,
geleneksel ekabirle ve kavim sistemiyle, onlar1 bertaraf etmese
de iist iiste binen devletgi bir 6rgiitlenmenin yiiriirliige konusuy-
du. Geleneksel sistemi tasfiye yolundaki her tiirlii girigim, hal-
kin bir kesimini rakip partilerin ya da hiikiimetin kollarina itebi-
lirdi. Kavim'lerin ve dayamigma alanlarinin geleneksel diizeni or-
tadan kalkmadi. Yerel seflerin dnceligine saygi duymak gerekir.
Mesud, aym sekilde ne ekonomiye ne de toplumsal alana dokun-
du (sadece okul yapt1). "Sivil" kimligin sert ¢ekirdegi iste tam
buradadir. Aslinda, devletlesme, toplumun ¢ok sinirl bir kesimi-
ni, askeri-siyasal kesimi etkiledi. Bunun diginda sivil toplumun
mutlak 6zerkligi, dzellikle lojistik alanda varligim1 korudu; bu
denli askerilegmis bir sistem igin sasirtict bir olgudur bu. Silah-
lar, bos giden, dolayisiyla silahlan yiiklemeye razi olan tasg nak-
liyecileri tarafindan getiriliyor, fakat bu Kkisiler tagima iicretleri-
nin artirilmast i¢in grev yapmakta beis gérmiiyorlar.

Yeni Boliinmeler

Ne var ki Mesud'un modeli Afganistan'daki tek 6rnektir. Mo-
dern bir savag aygitin1 ayaklan iizerine dikmeye Hizb-i Islami
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gibi Islami-Leninist tarzdaki bir partinin bile giicii yetmemisti.
Pakistan'daki Afgan miiltecilerinden olusturulup Pakistan ordu-
su tarafindan egitilen ve techizatlandinlan "profesyonel ordu-
lar"in modern savaslan yiiriitemedikleri ortaya ¢ikti ve bunlar
miicahitlerin kolaylikla kaynasabildigi yerel halk tarafindan dig-
landilar. Bu, savasin yol agabilecegi bir modernlesme siirecinin
ne dlgiide gergek oldugu sorusunu giindeme getiriyor.

Bu savas geleneksel seckinlerin (kabile kokenli Pestun aris-
tokrasisi) gerilemesine ve yeni seckinlerin yiikselisine yol acti.
Bir yanda Afganistan'in iginde Islamci aydinlar, mollalar ve kii-
ciik savag sefleri, 6te yanda da Pakistan'daki go¢menler iginden
¢ikan fundamentalist "yeni aydinlar". Ortaya ¢ikiglarini savasa
borg¢lu olan ve aralarindan bir béliimiiniin savasla ve savas saye-
sinde geginen "savag girigsimcilerine” doniistiiii bir siirii insan.
Direnisin yarattig sefler, mallarin boliisiimii igsinde basarili ola-
bildikleri 6l¢iide "yeni ekabir" statiisiine sahip olabildiler. Fakat
boliistiirmek i¢in, mallarin dolagim sebekesine dahil olmak gere-
kir; ancak burada koylii iiretiminin bdliisiimiiniin laf1 bile edile-
mez, ¢linkii bu durumda sef bir sdmiiriicii olarak goriiliip yadsi-
nir. Dolagimdaki mallar, silah ve yardimlar, insani amagli bags-
lar ya yurtdigindan ya da hiikiimetten gelir ve siyasal nedenlerle
verilir. Dolayisiyla bu sebekenin kdkeni devletlere, ya bagkente
ya da yabanci giiclere uzamyor. Yeni iktidarlar, savagin ve mal-
larin dolagiminin uluslararasilagsmasi ile gii¢clenmiglerdir.

Oyunun bag aktorleri, her zaman bunun bilincinde olmadan
ve bu siirece hi¢gbir zaman hikim olamadan, eylemlerinin diinya-
nin jeostratejisinin bir pargasi oldugunu gordiiler. Dogu ile Baty,
fundamentalizm ile laiklik, Siilik ile Siinnilik, Miisliman Kar-
desler'le Vahhabilik, uyusturucu iireticiligi ile tiiketiciligi vb.
arasindaki gerilimlerde onlar da rol oynadi. Bu uluslararasilas-
ma, uluslararasi yardimlardan gelen mallarin (para, silah, insani
yardim) dolagimina yol agt1 ve bunlar, az ¢cok kendi kendine ye-
terli kirsal bir ekonomiyi kokiinden degistirdi ve paraya dayal:
hale getirdi. Ancak mal ve paralarin dolagim sebekeleri devlette-
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ki hamilerinden de 6zerklesti. Giiniimiizde birgok sef, iilkede tii-
ketilmedigi i¢in uluslararasi bir gebeke biinyesinde dolagima gi-
ren uyusturucunun iiretiminden pay aliyor. Silah kagakg¢ilig,
uyusturucu iiretimi ve bunlardan kaynaklanan yozlagma, bu yeni
ekonomik faaliyetleri, yabanci giiglerin (ABD, Rusya ya da Suu-
di Arabistan) Afganistan'daki miittefiklerine yardim edip etme-
me yolundaki siyasal kararlarindan bagimsiz kiliyor. Giinlimiiz-
de bu akis1 yonlendiren birgok iktidar odagi savag tarafindan ya-
ratitlmistir ve uluslararas: sebekelerle dogrudan baglantili olarak
etkinlik géstermektedirler: Ulusal devletin ve yabanci devletle-
rin kendileri de "mallarin” dolagim sebekelerinin uluslararasi
Ozerklesmesinden dolayi kisa devre yapmuglardir.

Iste yeni béliinmeler, bu yeni iktidar odaklarinin g¢evresinde
olugmaktadir. Islamcilar, geleneksel ekabirin iktidarinin kok sal-
dig1 geleneksel kavim, klan, kabile ve etnik grup boliinmelerini
agsmaya ¢aligmak ve buralarda kok salmak i¢in modern bir siya-
sal yapiyy, siyasal partiler yapilanmasini kullandilar. Sonug ise,
siyasal modernligin kendisini kabul ettirmesinden ¢ok, gelenek-
sel boliinme ve iktidar bi¢imlerinin yeni bir sisteme aktarilmasi
olmugtur.

Afgan direnisi, ilk donemde, geleneksel ekabirin sik sik aya-
g1 kaydirmig olsa bile, toplumun kavimler'e boliinmesi teme-
lindeki geleneksel yapiya eklemlendi. Boylece, genellikle en
fazla onla sayilan savasgiya sahip olmalarina ragmen, statiilerini
korumak igin gerekli yardimu tirtikladiklar: rakip partiye katila-
rak daha 6nemli komutanlara karsi bagimsizliklarini koruyan
"yerel komutanlarin" sayisi artti. Miicahitlerin hareketsizligi ile
cografyanin sebekeler tarafindan paylagilmig olmasinin oyunun
bas aktorlerince dogal karsilanmasi olgusu arasindaki bagi be-
lirtmigtik: Bir "komutan" kendisininkine rakip bir partiye katila-
rak bu davranigina siyasal bir anlam veren bir kavmi tasfiye et-
meyi ya da kovalamay: pek aklina getirmez.

Ikinci donemde, savasin ortaya gikardig sefler, ekabire 6z-
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gii iktidar icra etme bigimlerini benimsediler. Bir kayirma ag:
olusturdular; bu, uluslararas: bir sebekeye dahil olarak elde edi-
len mallar (giren: silahlar, yardimlar; ¢ikan: uyusturucu ve si-
lahlar) paylastirabildikleri i¢in miimkiin olmugtu. Béylece top-
lumlar tarafindan soyguncu gibi goriilmelerinin 6niine ge¢mek-
tedirler; dagiticidirlar onlar. Siyasal hizip, evlilik baglarin, taz-
minat takaslarim1 ve hisim akraba kayiricihigini kullanarak kav-
min igleyis tarzi iistiinde kendini yapilandirmaya yonelir. Boyle-
likle bir iktidar kutbu ile mallarin paylasimindan hareketle olu-
san ve artik eski kavimler'in ifadesi olmayan yeni kavimler orta-
ya c¢ikmaktadir. Eski boliinme yeni iktidar kutuplar etrafinda
kendini yeniden orgiitlemeye yonelmektedir, buna etnik kimlik-
ler de dahildir.14 Fakat bu yeni kutuplar, ancak ¢atiymanin ulus-
lararasilagmasi ile devamlilik gosterebilmektedirler. Nitekim si-
yasal bir parti i¢inde her tiirden iktidarin ele gegirilmesi, en giic-
lii komutanlarin ya da halkla iligkilerde en yeteneklilerin, kimi
zaman dig iilkelerin insani ve mali yardimlariyla birlikte gelen
yeni mallara, silahlara ulagmalarina yardimci olur. Sefini kiska-
nan sag kolun, bir diikkkdn agar gibi yeni bir cephe kurduguna
stk sik tanik olunmaktadir. Bu durumda, miisteri bulabilmek
icin, vermek (silah, ama ayn1 zamanda insani yardim: 6rnegin
"Fransiz doktor" siyasal bir miibadele araci oluyor); sivil halkin
sorumlulugunu iistlenmeye talip olmak gerekir. Bu kiiciik ¢aph
ama sahici bir se¢cim kampanyasidir, "miisteri"nin kelimenin her
anlamiyla kral oldugu bir kampanyadir.

Islamcilik ve Geleneksel Béliinmelerin Aktarilmasi

Bu nedenledir ki, Afganistan'daki geleneksel toplumun, savag ya
da Islamcilik yoluyla yasadig: siyasallagmanin gergek anlamda

14. Cok karmagik biitiin bu veriler igin, bkz. O. Roy, "Ethnies et politi-
que en Asie centrale”.
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modern tek bir siyasal-askeri orgiitlenmeyi, Mesud'un sistemini,
dogurabilmis olmas1 ¢arpicidir. Afgan érneginde karsimiza ¢i-
kan, Islamc diigiincenin etkin bir siyasal model iiretmedeki giig-
stizliigiiniin somut bir kamit1 m1? Islamci séylemin, béliinmenin,
kayirmaciligin ve iktidar icraatinin geleneksel bi¢imlerinin kali-
ciligini degil de bunlarin modern terimlerle yeniden kaleme alin-
masini gizlemeyi bile beceremedigi gibi genel bir sonuca var-
mak i¢in, sartlar heniiz olgunlagmamuigtir. Bu konuda daha derin
bir inceleme yapilmas: gerekmektedir. Fakat 6teki alan ¢aligma-
lar1 da benzer bulgular sunmaktadir. Siyasetin yeni bir béliinme
bigimi altinda yeniden yapilanmasi yalmzca Afgan Islamcila-
ri'na 6zgii degildir.

1975 ile 1991 arasindaki Liibnan I¢ Savagi'nin Afgan mode-
linin kentsel versiyonunu sunmasim gozlemlemek carpicidir.
Her seyden once iki gerilla arasinda sagirtic1 bir benzerlik goriil-
mektedir. M. Seurat'ya gore silahli gruplar diigman topraklarina
tecaviiz etmemekte, diisman1 imha etmeye de ¢caligmamaktadir-
lar. Her seyden once bir toprak pargasim sabitlemeleri, ardindan
bu avantaji kendi gruplarina ¢ikar saglamak ve onlara paylastir-
mak i¢in kullanmalan s6z konusudur. Bu gerilla ayn1 zamanda
gosterisci ve simgeseldir; rehin almalar1 da bu gergeve iginde
diisiinmek gerekir.!S Tam da geleneksel savasin kentsel bir mo-
dele aktarilmasidir s6z konusu olan.

Afgan gerillalan gibi, Liibnanl milisler de varliklarim1 mal
dolagiminin kiiresellesmis sistemine dahil olarak siirdiirmekte-
dirler. Yani silah, uyusturucu, ayni yardim iginde, barisla birlik-
te de tasinmaz mallarin spekiilasyonunda (Beyrut Suudi serma-
yesi ile yeniden inga ediliyor) hep onlar vardir.

Peki o halde cihad nedir? Liibnan'da Islamci milislerin sa-
vagma bigimleri hiristiyan, Diirzi ya da "ilerici" 6teki milisler-
den temelde bir farklilik géstermiyor. Biitiin ideolojik egilimlere
(cemaatgilik, cihad, parah askerler, mafya, vb.) rastlandig: i¢in,

15. M. Seurat, L'Etat...,s. 130.
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Liibnan kargilastirma yapmak agisindan ilgi gekici bir érnek su-
nuyor. "llerici" gruplar ideolojik renklerini yitiren ilk gruplar ol-
du ve salt cemaatgi gruplara doniistiiler, ancak Islamcilar da on-
larin pesi sira gittiler.

Cihad yeni segkinlere bir mesruiyet sdylemi sunuyor ama
savasan topluma yeni bir siyasal yapi ve orgiitlenme modeli sag-
lamiyor. Geriye Mesud'un kurdugu modeli goézlemek kaliyor.
Bu model, SSCB'nin yok olusundan sonra ortaya ¢ikan boglukta
faaliyet yiiriitmek durumunda kaldi. Bakalim kendisi de bu bos-
lugun igine diisecek mi?
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10. BOLUM
Iran: Siilik ve Devrim

Iran, Siiligin devlet dini oldugu ve gergek bir Islami devrimin
yasandig tek iilkedir. Iran devrimi bir metinler kiilliyati olarak
degil, tarih olarak algilanan Siilige siki1 sikiya baghdir. Siilik ile
Iran arasindaki 6zdeslesme, iki dénemden olusan bir tarihsel sii-
recin sonucudur: Once 16. yiizyilda Safeviler'in Iran siilestir-
mesi, ardindan, diger iilkelerdeki sii azinliklarin baglarina adim
adim, ¢ogu Iranli, belli bir merkeze ve hiyerarsiye bagh din
adamlarimin getirilmesi yoluyla belirli 6l¢iilerde Iranlilagtinima-
lan. Bu Siinnilige nazaran kayda deger bir yeniliktir.

Bununla birlikte sii diisiincesinde din adamlar1 sinifi illa
muhalif bir siyasal rol oynar diye bir sey yoktur.! Hatta Siilik
dinginci (isteklerinden siyrilarak kendini Allah'in iradésine bi-
rakma) ve sufi olan dikkat ¢ekici bir akim geligtirmistir (bunu
Fransa'ya Henry Corbin tanitmigtir). Sii din adamlar1 sinifinin
mali agidan oldugu kadar (miiminlerin zekatlarin1 dogrudan 6de-
meleri) siyasal agidan da (Iran devletinin denetimi diginda kalan

1. Siilik hakkinda, bkz. Yann Richard, L'Islam chi'ite. Iran'daki Siiligin
tarihi hakkinda, bkz. Said Amir Erciimend, The Shadow of God and the Hid-
den Imam. Islamc1 devrim hakkinda, bkz. aym yazarin The Turban for the
Crown.
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topraklara hiyerarsinin yerlestirilmesi) 6zerk, kendi yeniden lire-
timini elinde tutan, hiyerarsilestirilmis bir biinye olusturmalari-
nin tarihsel siireci, bu sinifin 20. yiizyilda iktidari ele gegirmenin
aracina doniismesini saglayacaktir. Boylece Sii 6gretinin sinirla-
rinda geleneksel fundamentalizm ile Marksizan ideolojinin sen-
tezi geligmisgtir.

Iran devrimi, din adamlan simifinin belirleyici bir rol oyna-
dig1 tek Islamci, ayn1 zamanda en agik sekilde ideolojik hareket-
tir. Radikal bir entelijensiya ile fundamentalist bir din adamlan
simifimin ilk kez goriilen ittifaki tarafindan yonetilen, igiincii
diinyaci bir devrimci hareket sz konusudur. Bu yiizden, zaferi
izleyen Islamilestirme, Pakistan'da, Suudi Arabistan'da ya da
Sudan'da goriilen, yarin belki Cezayir'de de goriilebilecek olan
devletci Islamilestirme siirecine damgasim vuran muhafazakar
renge biiriinmemistir. Zaten Iran Islamcihginda, tam da din
adamlarinin dinsel tekeline muhalefet eden ulema kargit1 bir egi-
lim de ortaya ¢ikmusti; bu egilim Ali Seriati gibi diisiiniirler ve
Halkin Miicahidleri gibi asirilik¢1 gruplar tarafindan temsil edil-
misti; ancak devrimci kurumlar yerli yerine oturur oturmaz, bu
egilim muhalefete itildi.

Iran"in Siilegtirilmesi (16. ve 17. Yiizyilar)

Siilik tarihsel olarak Araplikla ilgili bir olgudur. Katiksiz bigim-
de Arap olan Peygamber ailesinin megruiyetini kendine 6rnek
alir. Dogrudan Ali'nin soyundan gelen imamlarin dili, tipki din-
yiik ¢ogunlugu Arap topraklarindadir; biiyiik ayetullahlar gogun-
lukla Peygamber siilalesinden gelenlere verilen adla anilirlar,
yani seyyiddirler; biiyiik ayetullahlarin cogu Arap soyundan ge-
lir ve Arap diline kusursuz bi¢imde hakimdirler.

16. yiizyilin baginda, Siilikle samanizmi yoguran ve Tiirk-
men kabileler (Kizilbas) i¢inde kok salmig bir tarikatin ruhani li-
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deri giiniimiizdeki Iran topraklarini ele gegirdi ve Safevi haneda-
nim kurdu. Tiirk¢ce konusan bu yeni egemenler, istikrarli bir
devlet inga etmek i¢gin kabile ve tarikat kokenlerinden kurtulmak
zorundaydilar. Devlet dini olarak Siinnilige kiyasla birliklerinin
inancindan daha az heterodoks olan Imamiyye Siiligini (dogru-
dan Muhammed'in soyundan gelen on ikinci imamin geri donii-
siinii bekleyen akim) segtiler. Siilik, o dénemde o kadar az Iran-
I'yd1 ki, Safeviler Iran'da devlet ulemas: yaratmak igin giinii-
miizdeki Giiney Liibnan'in (Cebel Amil bolgesi) ve Basra Korfe-
zi'nin (Bahreyn) Arap ulemasina gagn yaptilar. Iran'in siilegtiril-
mesi egemen devlet aygitinin ingasi siireci iginde meydana gel-
di.2 Iranl din adamlar1 simfinin bagi (sadr) bir memurdu ve sa-
rayda yastyordu. O siralarda sii ruhban sinif1, yapisi itibariyla
siinni benzerinden ¢ok farkl1 degildi: bir yanda saraydaki ulema,
diger yanda kdydeki mollalar... Safevi hanedaninin kendisi de
dinsel bir megruiyet tasidig: i¢gin, 6zerk bir ruhbanin olusumu da
giiclesiyordu.

Iran'in siilestirilmesi, direnigle kargilasmadan miimkiin ola-
mazd. Herat'ta oldugu gibi siinni din adamlar katledildi. Bu sii-
re¢ tam anlamiyla ancak Kral Abbas (1587-1629) yonetiminde
tamamlands. Iran'la bir yanindaki Afganistan ve 6teki yanindaki
Tiirkiye arasindaki sinirlar bu donemden kalmadir ve etnik de-
gil, dinseldir; siilerle siinnileri birbirinden ayurir.

Yapisallagnugs ve Uluslarotesi Bir Sii Ruhbamin
Olusumu (18. ve 19. Yiizylar)

18. yiizyil bir dizi temel degisiklik getirdi. Once, yeni hanedan-
lar, Zend ve sonra Kagar Hanedanlar1 (bu ikincisinin dili de

2. Ali Seriati, Teseyyu-i alevi, teseyyu-i safevi ("Ali Siasi, Safevi Sias1”
adl1 eserinde, isyan ruhu ve toplumsal bir mesaj tasiyan 6zgiin Siiligi, ruh-
banlagmig ve muhafazakar resmi Safevi $iiliginin kargisina gikaracaktir.
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Tiirkge'ydi) artik dinsel bir megruiyet tasimiyorlardi ve tiimiiyle
diinyevi iktidarlar olarak algilandilar. Ardindan kendisini ran'da
tehdit altinda hisseden Farsi ulema (1722'deki Afgan isgali, bu-
Irak'taki kutsal yerlerine, Necef ve Kerbela'ya yerlesme aligkan-
Iigin edindi. Oysa bu iki kent 1638'den beri Osmanli yonetimi
altindaydi. Bu, sii din adamlarinin 6zgiirliiklerine bir engel tes-
kil etmiyordu, tam tersine: "Ulusal" olmayan Osmanl1 Impara-
torlugu, kokii disarda dinsel gruplara Osmanl topraginda kendi
topraklarinda sayilma hakkim Iran'a gére ¢ok daha kolay tani-
yordu. Siiler sadece merkezi iktidara kars1 ¢ikar goriindiiklerin-
de baski ve kovusturmaya ugramiglardi (Giiney Liibnan) yoksa
sii olduklar i¢in degil. Necef'e kesin olarak yerlegsen ilk ruhani
lider Muhammed Bakir Ekmel Vahid Babahani oldu (1705-91).3
Bu yabanci iilkede kendi topraklarinda sayilma gelenegi Hu-
meyni'nin Fransa'ya (Neauphle-le-Chiteau) kag¢tigi 1978 yilina
kadar siirecektir.

Bu hareket 17. yiizyilda sii ruhbam karigtiran teolojik bir
tartismaya eslik etti: Bu, ictihad kapisinin yeniden agilmasi ile
ilgiliydi. Ahbariler ("gelenekgiler") bu kapimin on ikinci imamin
gaybindan beri kapali oldugunu diisiiniiyorlardi, bu tavir siinni-
lerin tavrina yakindi. Usuliler ("fundamentalist") i¢ctihad hakki-
nin 6nde gelen ulemaya ait oldugunu diisiiniiyorlard1.4 Ikincile-
rin zaferi (genellikle Iranli'ydilar) Siinnilik ile temel bir kopusu
belirledi ve modern sii ruhbaninin olugmasinin yolunu agti. Bun-
dan boyle ictihad hakki sadece 6nde gelen din adamlar: kurulu-
na taninmakta ve bu kisiler miictehid ya da ayetullah (Allah'in
isareti) olarak adlandirilmaktadir. Bundan, her miiminin bir ali-

3. Bkz. Pierre Martin, "Chiisme et 'Wilayat al Faqth1" ("Siilik ve Vela-
yet-i Fakih"), s. 148.

4. Ahbari-Usuli ¢atigmasi hakkinda, bkz. Yann Richard, Le Shi‘isme en
Iran, s. 43 ve d. Bu gatiyma, tamamiyla teolojik bir tartigmanin, nasil, done-
min beklentileriyle ilgisi olmayan jeostratejik sonuglara kap: araladigim gos-
termektedir.
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min yorumunu izlemesi gerektigi sonucu ¢ikiyor. Miiminler,
Yiiksek Ulema Kurulu i¢inden izleyecekleri miigtehidi genellik-
le dolayli ya da dolaysiz sekilde bir biiyiik ayetullahtan icazet al-
mis olan yerel mollalar aracilifiyla segiyorlardi. Ruhbanlagma
(din adamlarinin 6zerk ve laiklerden ayn bir biinye olusturmala-
1) Usuliler'in zaferinin bir sonucudur.

Bu evrim, hala giincelligini koruyan bir olayi, ruhbanin mali
ozerkligini de belirlemektedir, ¢linkii miimin zekitim1 dogrudan
miictehid'inin temsilcisine verir. Zekét1 devlet toplamaz. Para
ruhban tarafindan toplanir ve ¢ogunlukla sosyal amaglara yone-
lik hayir igleri aracilig ile dagitilir. Bu yiizden sii ruhban sinif1,
18. yiizyildan itibaren siinni ruhbanla kiyaslanmayacak olgiide
toplumsal ve egitsel bir role sahip olmustur.

19. yiizyil, ruhban simfinin kendi iginde aldifi kararlarla
onayladig1 ve icazet ile itibarin diizeyine bagh bir i¢ hiyerarsi-
lesmeye tamk oldu: Hiiccetiilislam (Islam'in kanit1), ayetullah
(Allah'in isareti), ayetullah uzma ("biiyiik ayetullah" ya da mii¢-
tehid), yalmzca bu sonuncular taklit mercii olabilirler (Merci-i
taklid). Mali ve cografi bagimsizlik (Necef ve Kerbela Iran Im-
paratorlugu'nun sinirlarinin digindadir); biitiin konular hakkinda
yorum hatta yenilikler getirme hakki; devletin mesruiyetinin
sorgulanmasi (bu Safevilerden sonra ortaya ¢ikan bir durum);
giiclii bir hiyerarsi ve yapilanmalar: Ruhban simifim siyasal bir
giic haline getirmek i¢in biitiin unsurlar bir araya gelmisti. Ka-
car hanedamnin Ingilizler'in ve Ruslar'in tecaviizleri kargisinda-
ki gii¢siizliigii, ruhbam kars: ¢ikan tek gii¢ haline getirince, sii
ruhban 19. yiizyilin sonundan itibaren siyasallasti. Bu tarihten
itibaren Iran ulusunun savunulmasi, Islam'in ve Siiligin savu-
nulmasi ile i¢ ige gecti. Ruhban sinifinin siyasete girisi Ayetul-
lah Sirazi'nin bir fetvas: ile belirginlesti. Sirazi 1891'de, bir yil
once bir Ingiliz sirketine verilmis olan tekel hakkinin geri alin-
mamast halinde tiitiin kullanimin1 yasakladi. 1906'da yiiksek din
adamlarinin ¢ogunlugu Iran'daki anayasal hareketi destekledi.
Sii ruhban, 1920'de Giiney Irak'taki Ingilizlere kars1 direnigin
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ruhuydu.> Ruhbanin talepleri geleneksel fundamentalist nitelikte
olsa da (devletin seriati1 yiiriirliize sokmas:1 gibi), bu talepler
ozellikle iktidar bunalimlarn durumlarinda (1890-1921, 1950-53,
1978) diizenli bir muhalefet kutbu olugturdu.

Imam Humeyni tarafindan gelistirilen velayet-i fakih kavra-
my, bu siyasallagsmanin sonucudur ve sii topluluklarini, milliyet-
¢i ve devlet¢i gondermelerin Otesinde seferber etmeye hizmet
edecektir.

Din Adamlari ile Aydinlarin Ittifaki

Biitiin Islam diinyasinda Islamcihif1 besleyen etkenlerin aynilari
(Islamc1 aydinlar, siniflarindan kopmus kentli yiginlar) Iran'da
da mevcuttur. Iran devriminin 6zgiin yani toplumu, dayanigma
ruhuyla oldugu kadar ikna yoluyla da seferber edebilen Islamci
aydinlarla din adamlarinin bir boliimii arasinda ittifak kurulmus
olmasidir.

Sii din adamlari, Islami olmayan metinlere karg1 siinni ule-
maya kiyasla hi¢ tartigmasiz daha agik bir tutum takinirlar. Aye-
tullahlar hep okumuglardir (Marx ve Feuerbach dahil); I¢lerin-
den cizvit ya da dominiken olarak tanimlanabilecek Kkisiler de
¢ikt1. Titiz bir vicdani hukuksinaslifin yani baginda goriilen agik
felsefi bagdastirmacilifin mevcudiyeti buradan kaynaklanir. Sii
medreseler'in Islami olmayan kiilliyata agilmasi, siinni medrese-
ler'e gore ¢ok daha erken bir tarihe rastlar. $ii din adamlarinin

5. P. J. Luizard, La Formation de l'Irak contemporain.

6. Bir an1: Afgan ulemasinin siyasallagmasindaki farkliliklar: incelerken
Cemiyet-i Islami'nin 6nde gelen isimlerinden Profesér Tavana'ya nasil bir an-
da kendisini politikayla ilgilenmek zorunda hissettigini sorduk. Yamt1 §oyle
oldu: "llahiyat fakiiltesinin kitiiphanesinin raflarinda Feuerbach ile kargilagt1-
g1m zaman." Bu, onun igin, bizatihi egitim sisteminin iginde komiinist bir et-
kinin oldugunun isaretiydi. Kum'da Feuerbach'n dgiitleyen ve okuyanlar ise
mollalarin ta kendileridir.
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ikili kiiltiirii garpicidir: Bir yandan gok gelenekgidir (imam Hu-
meyni tarafindan yazilan Tavzihu'l Mesail'i okumak yeterli), ote
yandan modem diinyaya agiktir; hukuksinashigin gerisinde, fel-
sefi diigiince yatar.

Bununla birlikte, sonuna kadar gétiiriilen ruhbanin siyasal-
lagmas1 mantiginin, iktidarin din adamlarinin eline ge¢mesi zo-
runlulugu noktasina varmasi i¢in Humeyni'yi beklemek gereke-
cektir. Ayetullah Humeyni altmigh yillarda Necef'teki dersleri
sirasinda velayet-i fakih (fikihg¢ilarin yonetimi) kavramini gelig-
tirdi. Bu kavram, Islam devleti olmadan Islam toplumu olama-
yacagini 6ne siiren Islamc diigiincenin Siilige uyarlanmasindan
baska bir sey degildir. Yiiriirliikteki yasalarin seriat'a uygun ol-
masin talep etmekle yetinmemek gerekir. Devlet 6zii itibariyla
Islami olmalidir. Fakat daha 6nce gérmiis oldugumuz gibi, siinni
kuramcilar boyle bir devletin nasil bir sey olmas: gerektigi ko-
nusunu tanimlamada giigliik ¢ekerken, Humeyni'nin bir cevabi
vardir. Gergekten de siinnilerin aksine, siiler kimin en bilgili, ki-
min en iyi miisliman, yani rehber oldugunu belirleyebilecek bir
kuruma sahiptirler. Siilikte tist bir dinsel otorite olduguna gére,
bu otorite yiiksek devlet iktidarini ele almalidir. Bu nedenledir
ki, iktidar 6nde gelen ulemaya devredilmelidir. Bu, din adamla-
rimin tiimiiniin dogrudan yodnetimde olmasi gerektigi anlamina
gelmez. Rehber kugkusuz din adamidir ama ruhbani temsil et-
mez; o biitiin kummlarin iizerindedir, ¢iinkii gayib imamin tem-
silcisinden bagka biri degildir. Humeyni, kurum olarak ruhbam
higbir zaman kollamadi, tam tersine, dinsel "loncaciligin” yiiz-
yillara dayanan geleneginin bekgisi yiiksek ruhbana karsi, sirtini
Islamcilara ve hiiccetiilislamlar'a dayadi.

Bu yiizden velayet-i fakih tezinin, 1981'de hayatta olan on
biiyiik ayetullahin neredeyse onu tarafindan reddedilmis olmasi,
sasirtict degildir. Bunlar Humeyni'ye ya Hoi ve Seriatmedari
(1986'da o©ldii) gibi agikca muhalefet ettiler ya da Gulpeygani
Kumi, Musavi-Sirazi ve Marasi-Necefi gibi biitiin resmi mevki-
leri reddederek, mesafeli bir sessizligi korudular. Aslina bakilir-
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sa, onde gelen din adamlan devrimin diginda kaldi. Sadece tek
bir ayetullah, Humeyni'nin &grencisi ve 1989'da azledilmesin-
den 6nce Humeyni'nin belirlenmis halefi olan Muntaziri bu kav-
ram destekledi. Zaten Islam Devrimi sirasinda Humeyni, en et-
kin ayetullah degildi. En geligkin miiritler ve eski 6grenciler agi-
m elinde tutan en yash ayetullah Abdulkasim Hoi idi (1899 do-
gumlu). Iran'h bir Azeri olan Hoi, Liibnan'dan (Hizbullah'in ru-
hani lideri Seyh Fadlallah onun tilmizidir) Afganistan'a, Hora-
san'a ve eski Sovyet Azarbeycani'na (simdiki dini lider Pagazade
onun tilmizidir) kadar ¢ok etkiliydi. Ancak Hoi, Iran-Irak savagi
sirasinda Necef'i terk etmedi ve velayet-i fakih kavramin1 hep
reddetti; Fadlallah gibi kimi dini liderler de bu teolojik red ola-
yinda onu izleyecekler ama siyasal olarak Islam devriminin sa-
vunuculugunu yapacaklardir. Dogma ile siyasal eylem arasinda
her zaman dogrudan bir bag bulunmaz.

Bu yiizden Iran devrimi ayetullahlanin degil, daha alt diizey-
deki din adamlarinin, daha gen¢ ve ¢ogu Humeyni'nin eski 6g-
rencisi olan ve Sah'a kars1 1963'teki hareketlerin ardindan siya-
sal eylemliligi Ogrenimlerine tercih eden hiiccetiilislamlar'in
devrimidir. Imam Humeyni, laik kokenli geng Islamcilar tarafin-
dan desteklenen bu eski 6grenciler agina yaslanmigtir. Bunlar,
Humeyni'nin sahsinda, Hoi gibi daha itibarl ayetullahlarda ve
cok etkin ancak ¢ok dogmatik asir1 sol gruplarda arayip bulama-
diklan siyasal radikalizm ile dinsel inancin sentezini buldular.

Ruhban ve Islamci bu iki a8, i¢ ige gegmis durumdadir.
Ciinkii Iran'da, ruhban ailelerin, ¢ocuklarindan bazilarina kusur-
suz bir Batili egitim vermede tereddiit gostermemelerinin ve Ba-
t1 tarzi egitim gormiis bircok gencin "laiklere" ydnelik dinsel
egitim merkezlerinde (hiiseyniyeler) yan zamanl bir egitimden
gecmelerinin yarattig: kiiltiirel bir hareketlilik mevcuttur. Siinni
diinyada mollalarla aydinlar arasinda siklikla goriilen kopukluga
Iran'da rastlanmaz.
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Ideolojilestirme

.....

dinginci ve mistik bir okumasinin da miimkiin oldugu kabul
edilse bile, "sii muhayyilede" devrim diisiincesine daha kolayca
uyum saglayabilen bir tematigin bulundugu kesindir: tarih duy-
gusu, bin yilcilik 6gretisi, sosyal adalet diisiincesi, ge¢ici iktida-
paradigmalar tarafindan beslenmistir. Ali'nin oglu "adil" Hiise-
yin'in ve arkadaslarinin Kerbela'da gayrimesru bir tiranin kili-
ciyla "sehit" edilmesi, siyasallagmig kadin tipi (Hiiseyin'in kiz
kardesi Zeynep), vb.2

Siinnilere goére Islam devrimi tarihin reddidir, siilere gore
ise tam tersine ancak yeryiiziinde, adaletin egemenligini giiven-
ce altina almak i¢in donecek olan gaib imamin zuhuru ile miim-
kiin olan bir vaadin gergeklesmesi, yerine getirilmesidir.?

Cagdag Iran, bagdastirmaci ideolojilerin (Hegelci-Islamci,
Islamci1-Marksist) gelistirilmesine de, siinni diinyaya gére daha
ileri boyutlarda tanik oldu. Bu olgu, Ali Seriati gibi bir yazarda
ve Halkin Miicahitleri gibi yari-tarikat yan siyasal parti 6zellik-
leri tagiyan bir orgiitlenmede kendini belli eder.!® Din adamlar
(ruhban) bu bagdastirmacilif1 yadsimak igin ¢aba gdstermis olsa
da, bagdagtirmacilik laik Islamcilara sirayet etmistir. Bu bagdag-
trmaciligin  nedenlerinden biri, hi¢ kuskusuz Marksizm'in
Iran'da Arap iilkeleri ile kiyaslanamayacak olgiilerdeki agirhig-
dir. Iran diinyanin en eski komiinist partilerinden birine, Tudeh'e

7. P. Vieille, F. Hosrokhavar, Le Discours populaire de la révolution
iranienne.

8.A.ge

9. Siinnilikle farki belirlemede metinler agiktir: Humeyni, resmi bir der-
lemede "Islami devlet bir geriye doniis degildir," der. Imam'in Soziiniin Izin-
de, Farsga, 10. cilt, Tahran, Inkilab-1 Islami, s. 164.

10. Bakiniz E. Abrahamyan, Radical Islam: the Iranian Mojahedin.
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sahipti ve bu partiye nitelikli aydinlar katilmigtu.

Ugiincii diinyacilik Islam Devrimi'nin degismez degerlerin-
den biriydi. Devrimin temel parola oldugu on yil boyunca (Hu-
meyni'nin 1989'daki 6liimiine kadar) Iran basim miisliiman ol-
mayan devrimci hareketleri (Sandinista gerillalarindan Giiney
Afrika'daki ANC'ya ve IRA'ya kadar) genis 6l¢iide destekledi ve
Afgan miicahitleri gibi muhafazakar olarak degerlendirilen Isla-
mi hareketlere daha az 6nem verdi. Bu dénem boyunca iigiincii
diinyac1 dayamigma, siirekli olarak Islam kardegliginin &niine
gecti. Bu, diger tiim Islamci hareketler ile Iran'1 ayiran bir du-
rumdu.

Bununla birlikte, ideolojilestirme geriat ile geliskiye diistii-
giinde, bir bdliinme meydana geldi. Ruhban mensuplarinin bii-
yiik ¢ogunluguna gore Islamilestirme devrimci mantiga agir bas-
maliydi, yani 6rnegin 6zel miilkiyet devletlestirmeye, konut do-
kunulmazlig: polis sorusturmasina, bosama karan bosanma is-
lemlerine vb. agir basmaliydi. Buna karsilik radikallere gore
devrimci mantik mesruiyetgilige, bu seriat'm dayattigi mesrui-
yetgilik bile olsa, galebe galmaliydi. Oysa Iran'da Imam Humey-
ni, yasadig siire i¢inde siirekli olarak, rehberin iradesi ile temsil
edilen ve gerektiginde seriat'a ters diigen devrimci mantig1 da-
yattl.

Devlet ve Iran Devriminin Kurumsallagsmast

Iran devrimi, ulusal, devletci ve kurumsal bir gergeveye sahiptir.
Devrim kurumlarla donand: ve hi¢bir zaman gergek bir tek parti
tammadi (Islami Cumbhuriyet Partisi 1986'da Humeyni'nin istegi
lizerine kendisini lagvetti). Pan-Islamci iddialara ragmen, Iran
ulus-devleti Islam Devrimi tarafindan asla sorgulanmadi. Kug-
kusuz Anayasa, rehberin ille de Iranl olmasi gerekmedigini be-
lirtir. Ama vatandaslik yasasi son derece katidir: Fars¢a konugan
sii bir Afganli'nin Iranl bir kadinla evlenmesi bir Fransizinki
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kadar zordur. Humeyni'nin yakin ¢aliyma arkadaslarindan biri
olan Celalettin Farsi'nin bagkanlik seg¢imlerine girmesi engellen-
misti, ¢linkii Afgan asilli bir babanin ¢ocugu olarak dogmustu.

Islam Devrimi'ne siyasal Islamin bitmek tiikenmek bilmez
acmazlarina kars1 bagisiklik kazandiran, kugkusuz ruhban kuru-
mu ile devlet¢i gelenegin ¢akigsmasidir: Rehber kim olmalidir?
Dinsel konularda kural koyma yetkisi kime aittir? Seriat varken
pozitif bir hukuk diizeni kurmak gerekli midir? Gergekten de
Iran, gercek bir anayasaya, slogan diizeyinde kalmayan, seriata
uygunluklan konusunda ince eleyip stk dokumadan kurumlarin
isleyisini somut olarak orgiitleyen bir Anayasa'ya kavusmustu;
1. maddede Anayasa'nin mesruiyeti anlamli bir bigimde yalnizca
seriat'a degil, tiimiiyle halkin iradesine dayandirilmist. Emir so-
runu da boylece ¢oziilmiistiir. Rehberin nasil segilecegi agikca
belirtilmigtir: Rehberi, Uzmanlar Meclisi belirleyecektir. Oysa
bu meclis genel oyla secilmektedir. Belli bir anda, bir rehber
mevcutsa, bu durumda o index sui'dir, kendi gostergesidir ve
halka diigsen, oyuyla bu apagik durumu benimsemekten ibarettir,
diger bir deyisle ona biat etmektir. Eger herhangi bir rehber ken-
dini kabul ettirememigse, rehberin yoklugunu dolduracak ku-
rumlar daima olagelmistir, tipk: §ii din adamlarinin, ortadan
kaybolup yok olmayan ve her an adaleti yeniden tesis etmek igin
yeryliziine donmesi s6z konusu olan 12. imamin 9. yiizyildaki
gaybetinden beri isleri ¢ekip ¢evirmeleri gibi; iste bu durumda,
genel halk oyu mesruiyetin araci olmaktadir.

Goriildiigii gibi, bir rehberin kendiliginden ortaya ¢ikip hal-
kin biatim1 aldig1 donemlerin diginda, Anayasa, iktidarin ve ikti-
dar mesruiyetinin diizenleyicisidir. Seriatin devreye girmesi du-
rumunda da gegerlili§ini koruyan bir siyasal diizen mevcuttur.
Iste Iran devrimi, siinni Islamciliktan bu noktada ayrilir.
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Islami Anayasa mi, Yeni Laiklik mi?

Iran, anayasal bir modeli (her ne kadar devrimi yapanlarin is-
tiinliiklerini percinleyen onlemler alinmigsa da) benimseyerek,
genel oyun mesruiyetini kabul ederek, bir teokrasi olmasi gere-
ken seyi bagkanlik sistemine doniistiirerek (ben buna "anayasaci
teokrasi" adim veriyorum), Islamci ve devrimci retorigin geri-
sinde, iiyelerinin miimkiin olmayan erdeminin arayigina diigme-
yip, tersine ilahi mesajin yoklugu durumunda bile varligin ida-
me ettirebilecek kurumlarla igleyen siyasal bir alana sahip ola-
bildi. Kisacasi laik bir alan yaratt.

Nitekim Iran'da, Anayasa seriatin yerini belirler, tersi soz
konusu degildir. Fransa'yla kargilagtirip, daha net bir gekilde
soylecek olursak, Iran'da Islam hukuku, bizdeki Devlet Konseyi
ve Anayasa Konseyi benzeri kurumlar eliyle, yani Anayasa tara-
findan belirlenmis bir gergeve igerisinde islerlik gosterir. Yeni
Islami devlet, yalnizca devletin Islamiligi olgusu nedeniyle "Is-
lami" sifatin1 tagiyan yeni bir pozitif hukuk gelistirdi. Boylece
stinni yeni-fundamentalistlerin asla kabul edemeyecegi bir sey
gerceklesti, yegine hukuki temel olarak seriat son buldu. Hal
bdyle olunca, devletin hukukun ve kendi mesruiyetinin kaynagi
oldufu modem bir sekillenigine tanik oluyoruz. Iran modeli,
dinsel olanin yerini devletin belirlemesi, siyasal olanin konumu-
nu dinselin belirlememesi anlaminda, aslinda "laik" bir model-
dir. Oregin dénemin Cumhurbagkan1 Hamaney, 31 Arahik 1988
tarihli cuma hutbesinde, seriatin diger yasalardan 6nceligini ileri
siiriince, Ayetullah Humeyni'nin, 7 Ocak 1989 tarihli cevabi
mektubu kamuoyuna duyuruldu. Humeyni burada agik bir sekil-
de devrimci mantigin ve Islami devletin yasalarinin geriata is-
tiinliiglinii onayliyordu.

Hig kugku yok ki seriat en iist yasa sayiliyor ve Meclis, seri-
atin 6ngordiigii en sembolik cezalari (kisas, diyet ve Allah’'a ha-
karete verilen Olim cezasi anlaminda hudud) yasalastirmustir,
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ancak yasa koyucu Meclis'tir ve yargic dogrudan seriata degil,
cikartilan yasalara atifta bulunmak zorundadir.

Kilit sorunlarda Iran hukuku pek az Islamilegmistir. Anaya-
sa kadin ve erkekler arasi esitligi temin eder (madde 20). Erkege
bosama konusunda ayricalik taninmamugtir. Hiristiyanlann, ya-
hudilerin, zerdiistilerin kigisel statiileri konusunda yasal ayrimci-
lik yoktur. Askere alinirlar, 6zel vergi vermezler, tiim vatandas-
lik haklarina sahiptirler. Bununla birlikte kendilerine iist diizey
gorev verilmez ve secimlerde ayn listeler igin oy kullanirlar. i1-
gingtir, miisliiman bir yabanci ile hiristiyan bir yabanci aymi sta-
tiiye sahiptir.!! Yani Iran vatandaghg: Islami olmayan bir nos-
yondur. En nihayet, Iran giines takvimini muhafaza etmektedir
ve 21 Mart" yilbasi olarak kutlamaktadir.

Meclis'in gikarttig1 yasalarin Islam'a uygunlugunu denetle-
mek icin olusturulan kurumlar, ortiik bir bigimde seri olmayan
bir hukuki alanin kabullenildigini gostermektedir. Anayasa Mu-
hafizlann Konseyi, rehber tarafindan saptanan 6 din alimi ile,
yargi organinin bagi tarafindan sunulan bir liste icinden Meclis
tarafindan segilen 6 (laik) "hukukgu'dan olusur (Anayasa'nin
sonradan eklenen 91. maddesi). Konsey, Meclis'in ¢ikarttig1 ya-
salarin Islam'a (fikihgilarin gogunluguyla) ve Anayasa'ya uygun-
lugunu (12 iiyenin ¢ogunluguyla) saptamakla yiikiimliidiir. G&-
riildiigii gibi anayasal mantigin seriata indirgenemez oldugu pe-
kala kabullenilmektedir.

Nitekim Iran Anayasasi, iktidar, genel oya ve Meclis'e da-
yandif1 olgiide neredeyse laik bir tarzda iglemektedir. Yasalarin
seriata uygun olup olmadigini1 denetleyen merciler, ruhban tara-
findan tayin edilmemekte, siyasal otorite tarafindan segilmekte-
dir. Yalmzca rehberlik makami ve Muhafizlar Konseyi'nin yarsi
acgik bir sekilde mollalara aynlmistir, mollalarin devlet iginde

11. Buna kargilik Siinniler zimni ilkesini yeniden uygulamak isterler;
Mevdudi, The Islamic Law..., s. 245: "Islam'in 6ngérdiigii iki tiir yurttaglik
vardir: Miisliimanlar ve zimniler."
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6nemli bir rol oynadiklar1 savi bu nedenle yanilticidir. Mollalar1
list diizey gorevlere siyasal iktidar atamaktadir. Rehberi sapta-
makla yiikiimlii Uzmanlar Meclisi bile halk tarafindan se¢ilmek-
tedir.

Humeyni ya da Dinsel Askinligin Sonu

Imam Humeyni'nin oynadigx kisisel rol igleri kanigtird1 ve onde
gelen din adamlarim hazir olmadiklar1 siyasal bir devrime sii-
riikledi. Humeyni garip bir simaydi; hem geleneksel fundamen-
talist hem de iigiincii diinyaci bir devrimciydi: Geng Islamcilarin
biiyiik bir boliimiinii ulema sinifina yaklastirdi, fakat aym za-
manda ulema tarafindan iki yiizyilda olusturulmus oyunun ku-
rallarim bozdu.

Imam Humeyni'nin 3 Haziran 1989'da 6liimii, ruhban kuru-
munun zirvesi ile devlet aygitinin zirvesinin ortiigmesini isteyen
Islam Devrimi'nin mantigin sona erdirdi. Nitekim o zamana ka-
dar cumhurbagkan: olan ve Uzmanlar Meclisi tarafindan alelace-
le yeni rehber ilan edilen Ali Hamaney (ki o0 da Humeyni'nin tek
gercek halefi Ayetullah Muntaziri'yi azletmisti), yiiksek dini li-
der, yani "taklit mercii" biiyiik ayetullah olmak igin gerekli teo-
lojik niteliklere sahip degildir. Hamaney sadece bir hiiccetiilis-
lam'dir: Kugkusuz imamin 6ldiigii giin ayetullahliga yiikseldi,
ama kendisini onunla esit diizeydekilere dayatabilecek ne kide-
me ne de gerekli icazetlere sahipti. Dolayisiyla, yiiksek dinsel
islev ile (bu iglev giiniimiizde pek taninmayan ve siyasal faaliye-
ti bulunmayan yagh bir ayetullah tarafindan temsil ediliyor) en
iist diizeydeki siyasal iglev arasinda bir ayrisma géze ¢arpiyor.
Bu, velayet-i fakih'in sonudur ancak eski sisteme doniig icin de
artik vakit ¢ok gectir.

Garip olan, Humeyniciligin son ii¢ yiizyilda yerli yerine otu-
ran §ii ruhban sisteminin temellerini dinamitlemis olmasidir.
Humeyni, seriat1 devrime tabi kild1. Gelenege aykiri olarak, bii-
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yiik bir ayetullah tarafindan verilen bir fetva'nin (yazar Salman
Riistii'ye kars1 verilen iinlii ferva) onun 6liimiinden sonra da ge-
cerli olmasim kurallagtirdi. Humeyni, kendi ¢ikarina uygun ola-
rak, Seriatmedari'yi dinsel gorevlerinden alarak ve din adamlari-
n1 dinsel diizeylerine gore degil de, siyasal bagliliklarina gére
terfi ettirerek, mesruiyetini tartigma konusu yaptig: biiyiik aye-
tullahlarin olusturdugu kurulu ortadan kaldirdi. En parlak din
adamlari siyasal etkinlik ugruna 6grenimlerini terk ettikleri i¢in,
giiniimiizde halen hayatta olan ve hemen hepsi seksenini agmig
biiyiik ayetullahlarin halefleri yetismemistir. Saddam Hiiseyin'in
Ayetullah Bakir es-Sadr1 idam edisinden sonra, biitiin biiyiik
ayetullahlar Iranlidir. Bu da sii evrenselliginin sonu demektir.
Sii ruhbanin siirekliligi ve secimlerini kendi i¢inde yapmast sis-
temi ise ayakta kalmigtir.

Humeyni, din adamlarinin konustuklan agkin ve 6zerk alam
yok etti. Din adamlan, mecburen devlete yoneldiler, iistelik dev-
leti tam anlamiyla denetleyemiyorlardi da, ¢linkii siyasal hiye-
rarsi ile dinsel hiyerarsi aym sey degildir. Giiniimiizde iktidarda
tek bir biiyiik ayetullah yoktur. "ayetullahlar cumhuriyeti” lafi
gazeteci icadidir. Fakat angaje alimler olmakla birlikte giincel
politikaya bulagip harcanmaktan kaginan biiyiik ayetullahlarin

.....

Hangi Ulus?

Sii megruiyetinin terkedilmisligi duygusu, Iran i¢in dramatik so-
nuglara yol agabilir. 16. yiizyildan beri gegerli bir genel kural,
merkezi devlete kars1 sadakatin etnik temele degil, Siilik temeli-
ne oturmasin talep ediyor: Iranl siiler hangi etnik kokene bagl
olurlarsa olsunlar, kendilerini Iranh hissediyorlar (Farslar, Arap-
lar, Azeriler), oysa siinniler kiiltiirleri Iranli olsa bile kendilerini
Iranl hissetmiyorlar (Kiirtler ve Beluciler). Fakat sii dayanigma-
s1, Irak'la savagin bitiminden itibaren bozulmustur. Saddam Hii-
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seyin'in 1991 Marti'nda Necef ve Kerbela'ya kars1 saldirisi sira-
sinda Tahran'in pasifligi, Iran devletinin varhgimin sii dayamsg-
masinin oniine gegtigini ortaya koydu. Bu, ¢ok sayida etnik ko-
kene sahip bir ulus olan Iran devletinin korunmasinin tek giiven-
demektir.

SSCB'nin dagilmasindan sonra Azeriler ve Tiirkmenler'deki
ulusal kimlik kutuplagsmalar1 durumu daha da agirlagtirmaktadir.
Oysa modern Iran'in 16. yiizyilda kurulusundan beri béyle bir
sey hi¢ meydana gelmemisti. Buna paralel olarak Kiirt ve Afgan
siginmacilarin etkisiyle, Iran'daki siinni niifusun yavag da olsa
artig1 siirecine tamk olunmaktadir. Iran'mn en biiyiik eyaleti Hora-
san'da bugiin ¢ogunluk siinnidir. Oysa, Afgan siginmacilar,
Farsca konugmalarina ragmen asimile olmamaktadirlar. Bu si-
ginmacilarin kendi 6zel okul aglan vardir (bunlar ¢ogunlukla
Suudi Arabistan tarafindan finanse edilmektedir).

Islam Devrimi'nin basanisizlig1 ve sii megruiyetinin igine sii-
riiklendigi buhran, etnik milliyetgiliklere geri doniise yol agma
tehlikesini tasimaktadir.

Radikalizm ve Nostalji

Siyasal Islam'in geri cekilisi, dinden uzaklagmay: beraberinde
getirmektedir. Devrim olup bittigi icin, geri ¢ekilme ancak bir
laiklesme yoniinde olabilir ve bunun sinirt da mevcut iktidarin
sinirina baghdir; serbest se¢imleri kazanacagina emin olmayan
bir iktidar, mesruiyetini saglayan seyi, yani Islami simgeleri na-
sil tartigma konusu yapabilir? Bu yiizden ¢arsaf sorunu bagka
yerlere gore Iran'da daha 6nemlidir. Devrimin sona ermesi, Suu-
di Arabistan gibi gelenekgi iilkelerde daha kolay katlanilan ¢ar-
saf zorunlulugunu ¢ekilmez hale getirmektedir. Aslinda giinliik
hayat Iran'da birgok miisliiman iilkeye gore daha az "Islami"dir.
Devrim baz1 modern faaliyetlerle Islami normlar arasinda, 6rne-
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gin spor alaninda (¢arsafla ping-pong oynama) bir uzlagsma alani
yaratmisti; kadinlar ¢aligma hakkina sahiptirler (ve ¢aligmakta-
dirlar); Islami giyim, jeans kumagimi ve pardésiiyii kabul etmek-
tedir; televizyonda "Islami bayan spikerler" goriinmektedir; se-
hitler miizigi Bat: tarzina gore bestelenmistir.

Bu uzlagmaya radikaller de, din adamlarinin ¢ogunlugu da
kars1 ¢itkmamaktadir. Kiiltiirel Bati kargitligi, siinni yeni-funda-
mentalist ¢evrelerde goriildiigii gibi kimi zaman nevrotik bir hal
almaktadir.

Ama devrimci mirasin gegmise Ozlem duyan unsurlan da
vardir; "radikaller" adi verilen bu unsurlar, basarisizlig1 yillar-
dan beri ortada olan Islam radikalizmini digariya ihrag etmek ye-
rine kendilerini iktidara tasiyan bir devrimin kazanimlarimi ve
simgelerini korumaya ¢aligmaktadirlar. On yillik devrim boyun-
ca, tutarh bir ekonomi ya da Islami toplum modeli dayatamayan
hatta bunu tasarlayamayan; her seyden 6nce Islam yasasini ko-
ruma kaygilan tagiyan kati "fundamentalistler’le eski diizene
ters diisen devlet¢i ve devrimci bir model gelistirmeye ¢alisan
"ilericiler" arasinda boliinen radikaller ancak ardg1 bir savas ve-
rebilmektedirler. Onlarin giigsiizliigii, ekonomik ¢ikarlarin ya da
yapisallagmis siyasal gii¢lerin temsilcileri olmayip "muhafaza-
kar" konumda olmalarindan, gercek olmaktan ¢ok simgesel bir
mirasin bekgileri olmalarindan kaynaklanmaktadir. Onlar "kar-
st"dirlar: Bati'ya agilmaya karsi, devrim ihraci ilkesinin terkine
karsi, gelenek ve goreneklerin denetiminin gevsemesine karsu...
Radikaller, devrimin iiriinii kurumlarda giicliidiirler, drnegin
muazzam fonlar:1 yonlendiren bir tiir holding olan "vakiflarda...
Bu vakiflar, resmi kurdan d6viz alma ayricaligina sahiptir. Boy-
lelikle "kayirdiklar1’" kimselere resmi kurdan alinmig tiiketim
mallan (buzdolabi, mobilet, klima cihazi...) dagitabilmektedir-
ler. Bu yiizden Iran devlet aygitinin gerisinde aym dayamisma ve
kliantel agina rastlanmaktadir. Aradaki fark Iran'da devletin bu
aglara, kendilerini siyasal projeleriyle tanimlamalar ve birer ku-
rummus gibi davranmalarini sart kogmasidir; bunun sonuglarin-
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dan biri bakanliklarin feodal derebeyliklere doniigmesi olsa bi-
le...

Bu mubhalefetin, siinni iilkelerde goriilen yeni-fundamen-
talist muhafazakarhkla bir ilgisi yoktur. Sloganlan seriat ya da
kadinin statiisii degil, Salman Riigtii fetva's1 gibi simgeler ya da
diplomatik iligki veya kredi alma gibi alanlarda Bati'ya agilmayi
red gibi modasi ¢oktan ge¢mis stratejilerdir.

Islam Cumbhuriyeti'nin Anayasasi'min laik bir bi¢imde igle-
yebilmesi igin, gercekten farkli siyasal partilerin boy goésterme-
sine izin veren bir siyasal agilim yetecektir, bu durumda rehber
bir tiir "anayasal teokrat" olacaktir. Geriye Humeyni'nin, Riig-
ti'yli 6lime mahkdim eden fetva's: tiirlinden son sozlerini idare
etmek kalmaktadir. Garip olan su ki, velayet-i fakih'ten dnce, ge-
leneksel sii sistemine gore fetva, onu ¢ikaramin liimii lizerine
otomatik olarak yiiriirliikten kalkmaktaydi. Fakat yeni rejimin
mesruiyetinin siirmesi i¢in, edilmis baz1 sézlerin gegerli kalmasi
gerekmektedir. Sanki dinsel agkinhigin kaybolmasiyla fiilen ya-
sanmaya baslanan laiklesme, higbir sekilde diyeti ddenmeyecek
bir tehdit olarak, olanaksiz ve simgesel bir kutsallik alanini ko-
rumak anlamina gelebilirmig gibi.
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11. BOLUM

Iran'in D1s Siyasetinde Sii Etkeni

cue

Siiligin, Islam1 kabul eden Farslarin milliyetgiliginin bir diga-
vurumu oldugu sik sik duyulur. Oysa, tarih daha karmasiktir:
Daha 6nce gérmiis oldugumuz gibi, Iran ancak 16. yiizyildan beri
gercekten siidir. Miisliiman Iran'a 16. yiizyildan 20. yiizyila ka-
dar hilkkmetmis olan hiikiimdarlar Tiirk kokenlidirler. Biitiin bu
donem boyunca, Fars Imparatorlugu etnik ve dilsel agidan Iranl
olan gruplarin tiimiinii higbir zaman kucaklayamadi, tersine Iran-
It olmayan hatir1 sayilir bir niifusa sahip oldu. Bugiin bile, Iran
yurttaglarinin ancak yarisi Farsca'y1 anadili olarak konusur.

Iran Islam Devrimi, Pan-Islamcilik ve iigiincii diinyanin
devrimci hareketlerinin desteklenmesi lizerinde durdu, ama ote
yandan, agikc¢a ifade etmese de, esas olarak sii kartin1 oynadu. I1-
gingtir, Islami Iran 1992'ye kadar Tacikler, Kiirtler, Beluciler,
Afgan Pestunlan gibi Iran dilinden ve kiiltiiriinden gruplarla kiil-
tiirel ve etnik dayanigma taktigine, sirf siinni olduklan i¢in asla
bagvurmadi.

Islamci ideologlara gore, etnik 6zellikler ya da dil bir daya-
nmigma kistasi degildir, ¢ilinkii bu toplulugu boler. Buna karsilik,
onlara gore Siiligin yiiceltilmesi ile Pan-Islamci dayanigma ara-
sinda bir ¢eligki yoktur. Sii toplulugu onlarin goéziinde Marx'in
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proleteryay: algiladig: gibidir: Biitiin insanlarin kurtulusunu ger-
ceklestirecek olan 6zel bir grup. Siilik, diigsiincede oldugu gibi
pratikte de, diinya Islam devriminin nciisiidiir. Fakat eninde so-
nunda, evrenselci séylemin ardindaki Iran'in séylemi her seyden
once sii topluluklara yoneliktir ve Islam Cumhuriyeti'ne 6zgii
devrimci pratik, en iyi yandaglarim1 onlarin arasinda bulmus, bu
da Siilikle Islam Devrimi arasindaki 6zdesligi pekistirmigtir.
Iran'dan hayal kirikligina ugramis siinni Islami aglarin, Ikinci
Korfez Savagi sonrasi aralarinda meydana gelen kopukluga kadar
Miisliiman Kardegsler ve baz1 Vahhabi hareketlerin kita sahanligi-
na girmeleri bu 6zdeslesmenin yikici etkisine bir 6rnektir.

Iran, besinci koluna doniistiirdiigii yabanci sii topluluklart
yoluyla Arap milliyet¢iligini kusatabildi, Ortadogu'nun muhafa-
zakdr hiikiimetlerini istikrarsizlia siiriiklemeye caligti ve bir
devletin acikga iistlenemeyecegi operasyonlar1 gerceklestirebile-
cek kararh militanlan gevresinde toparladi. Fakat ayn1 zamanda
Iran'in dig siyaseti ii gettosuna hapsoldu: Birgok Liibnanl sii-
nin Suriye'ye olan baghihiginin gosterdigi gibi, bunu da tam ola-
rak denetleyebildigi soylenemez. Islam Devrimi siinni diinyasin-
da tutmadi. Iran 1991'den itibaren bu basarisizliktan dersler ¢1-
karmaya koyuldu: Suudi Arabistan'la bozusan siinni Islamcilara
acild1 ve Orta Asya'da hem Pan-Tiirkizme hem de Suudi Arabis-
tan ve Pakistan tarafindan desteklenen siinni fundamentalizmine
kars1 Fars¢a konusan Taciklere ¢ekingen bir bi¢cimde destek ver-
di. Artik bu manevralarin ideolojik bir yam1 kalmamstir: Iran,
eski Sahin ortaya koyduklarina benzer eksenlerde, bolgesel bir
gii¢ olarak hareket etmektedir.

Fakat yabanct sii topluluklarin, Iran'in dig siyasetinde oynayabil-
dikleri rol konusunda biraz durmamiz gerekmektedir. Biz su tezi
savunuyoruz: Islam Devrimi, Iranh olmayan sii topluluklarinin
arasinda sadece bu topluluklarin ¢agdas bir ruhbanlagma siireci-
ne konu olduklan yerlerde (yalmzca Imamiye Siiligi'nin varol-
dugu yerlerde) yanki bulabiliyor. Daha onceleri, yakin zamanda
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yasanan sosyolojik degisim, Giiney-Liibnan'da, Irak kentlerinde
ya da Afgan Hezaracat topluluklarinda yasandig: gibi, kirsal go¢
ve yoksullagmanin etkisiyle bu topluluklarin gelenekselci ve la-
ik gergevelerini ortadan kaldirmigti. Iran'a yabanci topraklarda
koprii baglarin1 tutma imkdnii yaratan, Iranh misyonerlerden
¢ok, yapis1 bozulmug ve yeni kentlegmis bir alanin, alabildigine
Iranli bir ortamda (Arap topraklarinda bulunmakla birlikte biitiin
ruhbanin egitildigi yerler olan Necef ve Kerbela gibi), devrim-
den 6nce olugsmus yerli bir ruhban tarafindan yeniden toplumsal-
lagtinlmasidir. Ayni1 zamanda Iran devrimi, basa gelisinden &nce
ortaya ¢ikmis bu alandan hi¢ disan ¢ikamamistir. Dolayisiyla
Iran devriminin etkisi bilyiik 6l¢iide bir g6z yanilmasidir, yani
zaten varolanlar1 gosteren ama kalic1 verileri neredeyse hi¢ de-
gistirmeyen bir géz yanilsamasi. Hakiki degisimler 1978-80 ara-
sinda degil, 1960-78 arasinda yasanmustir.

Ortadogu'daki Siiligin Iranlilastinlmas:

"Iran ajam sii" temasiyla Safevi doneminden beri (16. ve 17.
yiizyillar) kargilagilmaktadir. Fakat Iran digindaki farkli sii top-
luluklar1 20. yiizyilin ikinci yanisina kadar kendi iclerine kapan-
mus bir halde yasadilar. Iranli olmayan bu sii gruplar1 yavas ya-
vag Iranlilastiran Iran devleti degil, ruhban olacaktir. Bunun
stratejisi ancak 1979'da Iran devletine mal olacaktir. Sadece on
iki imamac siiler bu ruhbanlagmay: kapabildiler (6teki siilerin ya
Tiirkiye'deki aleviler gibi ruhbanlar1 yoktur, ya da Ismaililer ya
da Yemen'deki Zeydiler gibi kapali bir tarikat halinde yasarlar).
Iranhlagtirma dil agisindan Farshilagirmak anlamina gelmez:
Necef ve Kerbela'da egitim goren ruhbanin kendisi iki dilliydi,
Arapga-Farsca konusuyordu, ¢iinkii daha 6nce gérmiig oldugu-
muz gibi Arap kokenliydiler.

Necef ve Kerbela'da, 18. yiizyildan itibaren, hem akrabalik
iligkilerine hem de daha sonra akrabalik iligkilerine doniisen us-
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ta-girak iligkilerine bagh bir ruhban olustu. Bu ruhban, &grenci-
lere icazet verme yoluyla sii diinyasinda ruhbanligin tekelini el-
de etme egilimi igine girdi. Musavi ailesi gibi kimi aileler, Liib-
nan'da, Irak'ta, Iran'da kollan olan uluslararasi aglar olugturdu-
lar. Necef ve Kerbela 6grencileri kendine ¢ekme, egitme ve go-
reve yollama, onlar etkili bir hiyerarsik baghlik ag: igcinde tutup
gérmeye gelen gen¢ mollalar, pasaportunu tasidiklan iilkeden
bagka iilkelere "ihrag edilirler”. Bu ruhban baglarda Arap-Fars't,
fakat Arap Ogrencilerin azalmasi iizerine 19. yiizyildan itibaren
giderek Iranhlast1, bu arada Iran kokenli biiyiik bir niifus da kut-
sal yerlere yerlesti 1957'de, Necefteki ogrencilerin % 46's1
Iranli ve yalmzca % 20'si Arapti.! 1922'de Ingilizler, 1979'da
Baas rejimi Necef ve Kerbela'min muhalif ayetullahlarim Iran'a
stirdiiler. Bunun iki sonucu oldu: Kum kenti yirmili yillardan iti-
merkezi siyasal merkeze yaklastirdi (Tahran); sonra, o zamana
kadar Arap-Fars olan iist ruhban giderek Iranhlagt1 ve Siilik da-
vastyla Iran ulusunun davasim 6zdeslestirdi.2 Arap ayetullahla-
nin orani Iranlilara gore azalmaya devam etti, buna kargihk Arap
cevrelerde sii ruhbanin etkisi azalmadi, artti. 1980'de Muham-
med Bakir es-Sadr'in 6ldiiriilmesinden sonra, yasayan on kadar
ayetullahin hepsi Iranli'dir, buna Necef'te ikimet eden tek aye-
tullah olan Hoi dahildi. Kérfez Savagi sayesinde Irak, Necef ve
Kerbela'nin ulus-iistii statiisiine* son verdi, béylelikle iran devle-
tinin ¢ikarlarinin savunucusu olmas: sart olmamakla birlikte,

.....

Su ornek, sii ruhbanin bu ulus-iistii konumunu agikga ortaya

* Bulundugu iilkenin ulusal ya da bolgesel yasalarina tabi olmama duru-
mu kastediliyor. (¢.n.)

1. H. Battatu, "Shi'i Organizations in Irak", J. Cole ve N. Keddie'nin,
Shi'ism and Social Protest iginde, s. 189.

2. Imam Humeyni, 1984'den itibaren "fran milletinden" s6z edecektir,
oysa o zamana kadar sadece immet'ten bahsediyordu.
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koyuyor: Liibnan'daki sii Emel hareketinin kurucusu Imam Mu-
sa Sadr, Iranli'dir, ama atas1 Abdulhiiseyn Amuli (1577'de 61dii)
Safevilerin Sarayr'na gitmek ilizere Giliney Liibnan'dan yola ¢i-
kan ulemanin igindeydi.> Musa Sadr'in babasi Iranli bir ayetul-
laht1 fakat Necef'te yerlesik kuzenleri iki savag arasinda Irak'in
siyasal yasaminda 6nemli rol oynadilar. Onu Liibnan'a 1959'da
biiyiik ayetullah (Arap) Muhsin el Hakim (1970'de 6ldi, oglu
Muhammed Bakir el Hakim giiniimiizde Tahran'daki Irak Islam
Devrimi Yiiksek Konseyi'ni yonetiyor) yollamigti. Dahasi, Aye-
tullah el Hakimi'nin kizlarindan biri, Iran Cumhurbagkam: Ha-
maney'in kardesi ile evlenmisti. Liibnan'h Hizbullah'in ruhani li-
deri Seyh Fadlallah Necefte dogdu ve 1934'ten altmiglarin bagi-
na kadar burada yasadi. Tek Afgan ayetullah olan $eyh Muhsini
de Irak'ta, altrmgh yillarda Necef kentinde Iranli ayetullah
Hoi'nin yonetiminde 6gretim gordii. Ornekler artirilabilir.

Iran, sii ruhbani igerde baski altina alan ama disarda yayil-
masina destek olan Sah déneminden beri, sii azinliklarin Iranli-
lagtinlmasi siyasetinin hamisi ve giivencesi olarak ortaya ¢iki-
yor: Liibnan'da Musa Sadr'in ve Irak'ta El Dava adli eylemci gu-
rubun ilk faaliyetlerini Iran'in finanse ettigi anlagiliyor.4 Fakat
Siilikle Iran arasindaki 6zdeslesmeye, Islam Cumhuriyeti'nin
kurulusu anlam kazandiracaktir.

Sii azinliklari, kendilerini Islam Devrimi'nin bir pargasi olarak
gormeye iten nedir? Sii azinliklar ulusal devletler ¢ergevesinde
marjinallesmislerdi, devletle 6zdeslesmiyor, kabile ve gelenek-
sel yapilarina bagh kaliyorlardi. Devlet aygitinin yayginlagmasi
ve ekonomik yapinin modernlesmesi onlar1 gettolarindan ¢ikma-
ya zorladiginda (Liibnan'da ve Irak'ta kirsal go¢, Afganistan'da
gecici dig go¢), kendilerini devlet-iistii bir kimlikte, kabileciligin

3. Fuad Acemi, The Vanished Imam, s. 30 ve d.

4. Liibnan i¢in bkz., A. Norton, "Shi'ismand Social Protest in Lebanon”,
Irak igin bkz., H. Battatu, "Shi'ism Organizations in Iraq"; her ikisi de J. Cole
ile N. Keddie, Shi'ism and Social Protest iginde, s. 163 ve 179.
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yaptig1 gibi —fakat bu kez yukaridan agsagiya— devleti inkdr eden
Siilikte buldular. Kabilelerin ¢oziilmesiyle ruhbanlasma arasin-
da sistematik bir bag mevcuttur. Zira sii azinliga ulusal diizeyde
bir rol oynama imkanini sadece ruhbanlagsma saglar.’ Sii bir
kimlik talebi modernlige gecisin reddine degil, asil olarak mo-
dern bir toplumla biitiinlesme arzusuna isaret eder. Gelenekgi bir
yonetim altindaki etnik bir cemaatgilikten bir §ii evrenselciligine
gecis, (komiinistlerle birlikte) megsruiyet i¢in evrenselci bir soy-
leme sahip tek grup olan ruhbanin ydnetimi altinda gerceklese-
bilirdi ancak. Ne var ki bu ruhban alabildigine Iranlilagmigtir.
Iranlilagtirma, Islami devrim mitosunun yayginlagmasinin bir
nedeni degil, sonucudur. Bu durumda, siinni diinyanin sinirlar,
ni Onciisii olarak tanimladig1 éimmet adina yadsinir.

Iran digindaki sii topluluklarin radikallesmesinin Iran'daki
Islam Devrimi'nden 6nce oldugunu belirtmek énem tagiyor. Ister
Liibnan'da Imam Musa Sadr'in sosyopolitik havariligi, ister Af-
ganistan'da Seyyid Belhi'nin tebligi,6 ister Irak'ta Muhammed
Bakir es-Sadr'm siyasal ve felsefi eylemciligi olsun, ellili yillar-
dan itibaren dipten gelen Islamci dalga, Necef ve Kerbela'dan
baglayarak, yerel zeminlerde ve yerel kadrolarla diinyadaki sii
topluluklar: sarsmigtir. Bu hareket, kendisini billurlagtiran ve
canlandiran Iran devriminin takipgisi filan olmamigtir. Irak'taki
El Dava hareketi 1960'a dogru, Afganistan'daki Sobh-i Danis

S. Afganistan'da agiretlerin ¢oziilmesi ve ruhbanlagma siireci, 1892'den
itibaren, Emir Abdurrahman, §ii Hezéracat asiretlerini ezince bagladi. Boyle-
ce Necef'te egitim goren iki grup (6nemli bir ortak kesisme noktalan olan)
seyyidler ve seyhler boslugu doldurdular (bkz. L. M. Kopecky, "The Imami
Sayyed of the Hazarajat"). Liibnan hakkinda bkz. Cobban, "The Growth of
Shi'i Power in Lebanon”, J. Cole ve N. Keddie'nin Shi‘ism and Social Protest
icinde, s. 137 ve d.

6. 50'li yillarda Seyyid Belhi tarafindan temsil edilen gii hareketinin do-
gusu hakkinda, bkz. O. Roy Afghanistan..., 11. Bolim, ve Edwards, "The
Evolution of Shi'i Political Dissent in Afghanistan”, J. Cole ve N. Keddie,
Shi'ism and Social Protest iginde, s. 201 ve d.
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(Bilimin Sabahi) hareketi 1960'm sonlarinda kurulmustur. Irakli
Ayetullah Bakir es-Sadr, devrimci siiligin temel eserlerini 1960'
dan itibaren kaleme almaya baglamistir.? Iran devriminin zaferi
ise yerli hareketlerin kigkirtmig oldugu sii topluluklari, Iran dig
politikasinin kopriibagt haline déniigtiirmiigtiir. Devrimin Iran'
daki zaferi, yabanc sii topluluklarin muhtemel 6zerkligini goz-
lerden gizleyen bir yanilsama yaratt.

Sii uyanis hareketinin aktorleri Necef ve Kerbela'da egitil-
mis, bir bilyiik ayetullaha baghlik temelinde birlesen ve yerel si-
yasal orgiitlerde bir araya gelen geng¢ din adamlaridir. Bagliligin
bu dikey boyutu, milliyetten daha fazla 6nem tagir: Humeyni'nin
Afganh din adami miiridleri, Ayetullah Hoi'nin miiritleri ile ayni
siyasal orgiitlere girmezler. Iranli Imam Musa Sadr, belirgin ak-
sanma ragmen Giiney Liibnan'da bir yabanci gibi goriilmemistir,
ciinkii oraya biiyiik Ayetullah Bakir es-Sadr tarafindan gonderil-
migti. "Sii" terimi, yerel topluluklarin kimliklerinin yerini alir.
(Musa Sadr Giiney Liibnan'da metvali nitelemesini attirip yerine
sii sifatin1 koydurmugtu8).

Geleneksel topluluktan kopus, genellikle siddet igeren bir
miicadele ile ortaya ¢ikar. (Giiney Liibnan'da zaim ad1 verilen
geleneksel ekabirlerin gerileyisi; Cafer asiretine karsi iki dini ai-
lenin, Musavilerin ve Hiiseynilerin Liibnan'daki Bekaa'ya girisi;
Afganistan'ta 1982 ile 1984 yillan arasinda Sura takipgileri ile
sii Islamcilar arasindaki i¢ savasg).?

Dolayisiyla Iran devriminin ihraci degil, Ortadogu Siiliginin
Kum'dan ¢ok Necefe dogru uzanan zincirler aracilifiyla daha
onceden devrimcilesmis olmasi séz konusudur. Bununla birlikte
Iranlilarin oynadigi rol ¢ok biiyiiktiir (Ayetullah Humeyni
1963'ten beri Necef'tedir, Iran devriminin gelecekteki savunma

7. 1960'da yaymlanan ekonomi kitabi /ktisaduna ve iran Anayasasi'nin
esin kaynag, On Notlar gibi ..., Les Cahiers de I'Orient'da A. Martin tarafin-
dan yapilan geviri ve sunug, s. 157 ve d.

8. Bkz. F. Acemi, The Vanished Imarn, s. 155.

9. Bkz. O. Roy, L'Afghanistan..., s. 197-201.
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bakam Samran, 1970'li yillarda Giiney Liibnan'da ¢alisiyor ve
savasiyordu). Irak'in ya da Korfez'in (Bahreyn) birgok sii ailesi
Iranh ya da Iran kokenlidir. 1

70'li yillardan itibaren, Iranli olmayan siilerin simgelerinde
Iranhlasma goriiliir: Adetler (agure térenlerinin ellili yillarda
Liibnanllar ve Afganhi Hezéreler tarafindan benimsenmesi!!),
giysiler ("hizbullah gériiniimii"niin benimsenmesi: parka, sakal,
kara cargaf), isimler (Afganli Hezarelerin bir 6nceki kusagin
"Mirza Hiiseyin" ve "Gulam Ali"lerinin yerine i'li soyadlar1 be-
nimsemesi; Tavasuli, Behesti, Tevekili vb.), bayrak (Giiney Liib-
nan'h hizbullahlar igin Iran bayrag), dil (gok &zel bir lehge olan,
hazagariyi kullanan egitim gormiig Afgan HezAreler artik Iran ak-
sanin1 ve deyimlerini gosterigli bir bigimde kullaniyorlar).

Sii azinhklarin bu franhlagma siirecinin sinirlar var. Bu sii-
reg, geleneksel kabile yapilarinin korunmasina (Irak'in giineyin-
deki sii koyliiler), dinsel referanslara ragmen ¢ogunlukla laiklik
yanlis1 bir milliyet¢ilige (Liibnan'daki Emel hareketi), gelenek-
selci din adamlarinin direnisine (Afganistan'daki Sura) ya da ile-
rici laik gii¢lerin direnigine (Liibnan'da komiinistler, Pakistan'da
Benazir Butto'nun Pakistan Halk Partisi, Afganistan'da Maocu-
lar) carpiyor ve hareket bunlarla birkag yone ¢ekilebilecek iligki-
ler yiiriitiiyor. Islam Devrimi temasi her seyden once, daha yeni
kentlesmis ya da go¢ etmis, geleneksel yapilardan kopmus ve
Necef ya da Kum'da egitim goriip siyasallagmig ve modernlesme
yanhist bir ruhban tarafindan "yeniden toplumsallagtiriimig”
geng kusak siiler arasinda kok saliyor.

10. Irak igin, bkz. H. Battatu, "Shi'i Organizations in Irak", J. Cole ve N.
Keddie'nin Shi'ism and Social Protest iginde, s. 179.

11. Hezareler igin, bkz. Kopecky, The Imami Sayyed of the Hazarajat,
s. 91; Kopecky, Kabil'de kasete kaydedilmis Muharrem vaazlarinin elden ele
dolastigin1 kaydediyor; ve Edwards, "The Evolution of Shi'i Political Dissent
in Afghanistan”, J. Cole ve N. Keddie, Shi'ism and Social Protest iginde,
s. 214. Edwards, bu vaazlann 20. yiizyildaki yeniliklerini belirtiyor. iran etki-
si belirleyici ve son zamanlara 6zgii gériiniiyor.
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Devrimci Iran devleti, Islam Devrimi'nin Ortadogu'ya yayil-
masinin Oniindeki bag engel olan Arap milliyet¢iligini kusatmak
igin sii azinliklarin giderek artan Iranlilagmasini stratejik agidan
hep kullanacaktir.

Islami Iran'in Dig Siyasetinin Uygulamaya Konusu

Demek ki, devrimci Iran en gok yabanci sii topluluklarinin ara-
sinda yanki buldu. Oteki baglar (dil ve kiiltiir) herhangi bir rol
oynamadi. Genel kural, sii baglantisinin Iranhhga (Azeriler
Kiirtler'den daha "Iranlh"dirlar!?) ve hatta dil topluluguna (Fars-
ca konusan Afganlardan sadece sii Hezareler kendilerini Iran'a
yakin hissediyorlar) agir basmasidir. Siinni ama etnik ve dilsel
agidan "Iranl" gruplar (Kiirtler, Afganistan'da Fars¢a konugan
siinniler) Iran'in 6zel herhangi bir destegine sahip degillerdir.
Iran'la 6zdeslesenler sadece siilerdir.

Islami Iran'in igini 1sitan evrenselci ve iigiincii diinyaci diige
ragmen, Mekke'deki ayaklanmalarin da gosterdigi gibi (31 Tem-
muz 1987) —Iran'li sii gostericilere sadece Pakistanli ya da Af-
ganh siiler katilmigti— Siilik devrimin gettosudur. Ayn1 zamanda
bu sii ¢evre i¢inde de Iran, ancak daha once ruhbanlagmanin
gerceklestigi ve Islami devrim temasinin alici sosyolojik bir gev-
reye denk diistiigii (kentlesme ve yoksullasma) yerlerde yanki
bulmaktadir. Bu yiizdendir ki ruhbanlasmamus sii gruplar (Azeri
Tiirkler'den farkli olarak, franlilagmanin siyasal ¢ergevesi iginde
higbir zaman yer almamg Tiirkiyeli aleviler gibi!3) Iran etkisi-

12. 1980'de biiyiik ayetullahlardan ikisi Azeri'ydi: Hoi ve Seriatmedari,
iistelik her ikisi de Humeyni'ye muhalifti. Bagbakan Musavi de bir Azeri'ydi.
Azeriler, aynen Tudeh Partisi'nde olduklan gibi, Iran devriminin seckinleri
arasinda da genis bigimde temsil edilmektedirler.

13. Alevi Tiirkleri'nin ruhbanlasmamas:1 daha dogrusu laiklikleri, tipki
Suriyeli alevi kardegleri gibi, higbir zaman on iki imamci olmamalan ile
agiklanmaktadir, bkz. Gokalp, "Une minorite chi'ite en Anatolié", s. 748-63.
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nin diginda kalmaktadirlar.

Dolayisiyla Iran'in dis siyaseti Arap siilere (Liibnan, Irak
kentleri ve Korfez emirlikleri), Afganistan'da Fars¢a konusan §i-
ilere, Pakistanl1 ve daha az 6lgiide Hindistanh siilere dayanabil-
di. Bu gruplarin higbirinin tam anlamiyla Iran yanlis1 olmadig
agiktir. Sii giicli, Iran platosu diginda, kiyida yasayanlarin
% 75'inin sii oldugu Basra Korfezi'nde odaklanmigtir ve Liib-
nan'da ve Hint altkitasinda (Afganistan'dan Hindistan'a kadar)
kopriibaglarina sahiptir. Bu ii¢ noktanin diginda, ister sii toplu-
luklarinin olmamasindan kaynaklansin (Misir, Orta Asya) ister
bu topluluklar Necef'ten ve Kerbela'dan dogan ruhbanlagmanin
disinda kalmis olsun (Tiirkiye), sii evrenselciliginin sinirlan red-
detme kapasitesi ¢ok zayiftir. Geriye ikili bir durum kalmakta-
dir: eski Sovyet Azerbaycan. Her tiirlii fran vesayetini reddeden
Azeri milliyetgiligi, on iki imamci sii kimligi ile biitiinlesmekte-
dir (Komiinist Parti'nin ileri gelenlerinden bir¢ogu molla ¢ocuk-
laridir). Fakat 20'li yillarin din kargit1 baskilar1 ve bunu 1941'de
Stalin tarafindan kurulan bagimsiz bir miifti'ligiin izlemesi, bu
ruhbam 20. yiizyildaki §ii uyamigindan koparmistir. Nihayet,
Azerbaycan'in bagimsizligindan sonra da yetkileri onaylanan sii
Azeri ruhbaninin bagi Seyhiilislam Pasazade, Humeyni'nin 1liml1
muhalifi ve kendisi de Azeri olan Seriatmedari'nin eski bir miiri-
diydi, bu yiizden de Tahran'daki Islamci rejime pek sempati
duymamaktadr.

Sii ¢evrenin otekilere karst oncelikli konumu, Iran'in Islam radi-
kalizminin tekelini ele gecirmesine engel olmustur, ¢linkii siinni-
ler kendilerini bu cer¢evede tamimlamay: reddetmektedirler.
Miisliiman Kardesler'in ve Vahhabilerin eylemlilikleri agik¢a sii
karsitidir (tersi de gegerli). Iran'in devrimci etki alam Islami ra-
dikalizmi degil, Siilik ¢evresini kapsamaktadir. Kendi yerel sii
topluluklarini Iran'in besinci kolu olarak géren Kérfez iilkeleri
yanilmadilar, 6te yandan Miisliiman Kardesler'in eylemliligin-
den hig¢bir zaman kaygi duymadilar.
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Iran, dig siyasetinde sii kartin1 somut olarak nasil oynadi?

Iran, devrimden baglayarak, yabanci sii azinliklari, Imam'in
onderliginde siyasal agidan biitiinlestirmeye gaba gosterdi. Ik
dénemde, 1982'ye kadar, Iran Liibnan'daki Emel gibi tiim sii ha-
reketleri destekledi. Sonra bunlari radikallesmeye, milliyetgi re-
feranslari terk etmeye ve Iranli yapilan tamamiyla benimsemeye
zorladi (pasdaran, Ayetullah Muntaziri'nin yonetiminde faaliyet
gosteren Kum'daki Islami Propaganda Biirosu). Bu dénemde
Liibnan ve Afganistan'da "hizbullah"lar ortaya ¢ikti, siiler ara-
sinda bir pasdaran birligi dogdu. Beyrut'taki Iran Biiyiikelgiligi,
Siiligin Liibnan'daki gercek karargdhi haline geldi. Liibnan'da
Hizbullah ve Islami Emel (1982'de kuruldu). Emel'e kars1 gikti-
lar; bir yandan da daha geleneksel din adamlar1 (Seyh Semsed-
din) ile aralarina mesafe koyuyorlardi. Tahran'da siirgiindeki
Irakl siiler 1982 Kasimi'nda Muhammed Bakir el-Hakim'in y6-
netiminde "Irak Islami Devrim Konseyi"nde bir araya getirildi-
ler. Bu denetim altina alma operasyonu i¢in kimi zaman gercek
bir i¢ savag bedeli 6dendi (Emel'e karst Hizbullah, Afganistan'da
Sura'ya karst Humeyni yanlilar1). Bu déonem 1983'de tamamlan-
d1. Ikinci dénem, sii gruplari, Iran'in diigmanlarina karg: saldiri-
ya yoneltmekle bagladi. Burada 6zellikle Liibnan, Batililara kar-
s1 savag alanina doniistii (Fransiz ve Amerikan karargahlarinin
1983'de bombalanmalar), ¢iinkii Afganistan'da SSCB ile Iran
arasinda kisa siirede bir denge olugmustu (siiler Ruslara saldir-
madi, buna kargilik Ruslar Irak'a olan desteklerini kismen azalt-
tilar). Iranhlastirma doruk noktasina 1985-86'da ulasti, bu ise
Irak ordusuna kars1 kazanilan Fao zaferine denk diigiiyor: 1986
yil1 Iran'in zafer yilidir.

Ancak bu bagari, biitiin siinnilerin kutsal ittifakim dogurdu
(Miisliman Kardesler'le Suudilerin yakinlagmasi), muhafazakar
siileri taciz etti ve Iran'a Iran dillerini konusan siinnilerle etnik-
dilsel dayanmigma kartin1 oynama hakki tammadi. Iran devrimi
hi¢ bu kadar sii olmamistu.
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Bu tehlikeyi fark eden Tahran hiikiimeti, "radikaller"in (donemin
Igigleri Bakam Muhtegemi gibi) ve (Muntaziri'nin ydnetiminde-
ki) ruhbanin bir bdliimiiniin siddetli muhalefetine ragmen, siinni
cevrelere, hatta ilerici, milliyet¢i ve komiinist ¢evrelere agilmaya
calist1. Tahran 1986'dan itibaren Ortadogu'nun 6teki devletlerinin
istemedigi siyasetleri toparlamaya basladi. Biiyiik konferanslar
biitiin "red cephelerini" bir araya getirdi: 1986 Aralik ayinda
"Irak Muhalefetinin Dayanisma Konferansi", 1987 kiginda "Kut-
sal Yerlerin Korunmasi Konferans1”, 1991 Ekimi'nde "Filistin
Halkiyla Dayanigma Konferans1". Ancak biiyiik siinni orgiitler,
iktidar temeli tiimiiyle yerel olan "siinni hizmet" gruplarindan
(Liibnan'da Seyh Saban ya da Afganistan'da Mevlevi Mansur gi-
bi) bagka kimseyle ittifak kuramayan Tahran'a kars1 cekingenlik-
lerini siirdiirdiiler. Siinniler ve siiler arasindaki ugurum her yerde
derinlesmeye devam etti: Irak'ta siiler ve siinni Kiirtler Saddam'a
kars1 bir araya gelmeden savastilar; Liibnan'da Hizbullah tecrit
oldu; Afganistan'da miicahidlerin hiikiimetinde hicbir sii yer al-
muyor ve bu hiikiimet biiyiik 6l¢iide Vahhabilerin etkisi altina gir-
di. Pakistan'da 1986 ve 1987 muharrem ayinda yerel ¢atismalar
siinnilerle siileri karsi karsiya getirdi. Suudi rejimini kinayan
1987'deki Haremeyn-i Serifeyn'in Giivenlik ve Kutsalligim1 Ko-
ruma Kongresi'ne, hi¢bir iinlii siinninin katilimi saglanamad.

Sovyet Imparatorlugu'nun ¢oziilmesi Tahran'a kazang sagla-
madi. Sii Azerbaycan Latin alfabesini kabul etti ve yiiziinii An-
kara'ya dondii. Siinni Ozbekistan yeniden ingasin1 miisliiman ol-
maktan ¢ok milliyetgi bir zeminde gergeklestiriyor. Sadece siin-
ni ama Fars¢a konusan kiigiik Tacikistan, Ozbeklerin ihtirasina
karg1 Iran'in sahsinda bir hami ariyor. Bu ise Tahran'i olsa olsa,
Tiirk¢e konusan Sovyet miisliimanlarinin biiyiik kitlesi kargisin-
da daha gii¢ durumda birakacaktir.

Salt sii bir devrimcilik ile milliyet¢i ve pragmatik bir siyaset
arasinda orta yol yoktur. Devrimci simgelerine ve megruiyetine
tutsak diisen Iran, kendisine biiyiik bolgesel gii¢ konumunu ye-
niden kazandiracak stratejik tercihleri yapmay becerememistir.
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Sonug:
Yarinlarin Soluk Yiizi

Yavanlasarak yeni-fundamentalizme doniisen Islamcilik, jeost-
ratejik bir etken degildir. Miisliiman diinyayi birlestiremeyecek,
Ortadogu'daki gii¢ dengelerini de degistiremeyecektir. Kazab-
lanka'dan Tagkent'e kadar Islamci hareketler, iktidar bigimlerini,
stratejik taleplerini ve milliyetgiliklerini devraldiklar1 mevcut
devletlerin ¢izdigi ¢erceveye hapsolmus durumdalar. Miisliiman
iimmet'ine sahip ¢ikan biitiin devletler, millliyet ve pasaport ilke-
sini koruyorlar. Bu devletler, uluslar-iistii anlayiglar agisindan
AET'nin ¢ok gerisindedirler. Cezayirli FIS (Islami Selamet Cep-
hesi) ile FLN (Ulusal Kurtulug Cephesi) arasindaki fark, sanildi-
g1 kadar fazla degildir: ayn ii¢iincii diinyac1 ve Bati kargit1 soy-
lem, ayni tek parti kalibi, ayn1 kayirmaci uygulamalar. Eger FIS
iktidara gelirse, Tunus'a ve Fas'a karg1 husumet, ideolojik terim-
lerle yeniden yorumlanmaktan 6teye gitmeyecektir. Ekonomik
planda, biitiin hiikiimetlerin simdi karsisina ¢ikan alternatif, ge-
lecekteki Islamci rejimlerde yine kargimiza gikacaktir: karabor-
sayla dengelenen tikanmig sosyalizan bir devletgilik ya da "Isla-
mi bankalar” perdesi arkasinda Uluslararasi Para Fonu'nun rege-
telerini izlemeye zorlanan liberal bir yeni-muhafazakarhk.
Islamcilik her seyden once, toplumsal ve siyasal olarak
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uyumsuz bir gengligin protestosunu ve hayal kirikligini cisim-
lestiren sosyo-Kkiiltiirel bir harekettir.

Islamci Secenek Yoklugu

Cezayir'deki FIS gibi, giiniimiiziin diger Islamci1 hareketleri de
yeni bir toplum modeli getirmiyorlar. Bu hareketler, muzaffer
ve kendine giivenen bir Islam'a geri doniisii kalic1 kilmak yerine,
ithal edilmis ve tek partiler ve kayirma sebekeleri tarafindan ele
gecirilmis Bat1 tipi devlet modelinin basarisizligin dillerine do-
luyorlar. Higbir zaman yagsanmamg bir Islami otantiklige geri
doniis efsanesinin gevresinde seferber olarak, basarillamamig bir
modernlesmeden geride kalanlar topluyorlar. Bu anlamda Is-
lamcilik, miisliiman toplumlarin hizlanan modernlegsmelerinin
iiriinii olup bu modernlesmenin digladig: toplumsal kategorileri
(cikis yolu olmayan diplomal1 gengler, yakin zamanda kentles-
mis kitleler) biitiinlestiren bir etkendir. Ama siyasal yoldan ger-
ceklesen bu biitiinlesme, yeni bir toplum modelinin tagiyicisi de-
gildir. Umutlarin1 bdylesi bir topluma baglayanlarin giiniin bi-
rinde kendilerini tekrar tepki duyacaklar1 bir durum i¢inde bul-
malar1 miimkiindiir.

Islamciliga 6zgii somut bir siyasal model olmadif1 gibi,
ekonomide durum daha da kétiidiir. Iktidara gelen Islamcilik,
resmi olarak laik ya da ilimh rejimlerin daha 6nce ortaya koy-
duklar1 "yukaridan asagiya" Islamilestirme siyasetlerini sistem-
lestirecektir. Adetler ve kisisel haklar agisindan, birgok laik
miisliiman iilke ile yeni-fundamentalist proje arasindaki mesafe
o kadar biiyiik degildir. Bundan boyle yeni parola "seriat ve sa-
dece geriat"tir. Bu Islamilestirmenin hedefi 6zel hukuk ve ceza
hukuku olacak, geleneksel ya da yeniden kurulmus dayanigma
aglarina oldugu gibi yiiriirliikteki ekonomiye de dokunmayacak
ve eski rejimlerden miras alinan siyasal modele, esas olarak da
tek parti modeline kaldig1 yerden devam edilecektir.
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Ancak gormiistiik; boylesi bir model, kendi basina iglemeye
muktedir herhangi bir kurum iiretmemektedir: Adalet ve esit
toplumsal béliigiim diisii, sadece bu diisii uygulamaya koyanla-
rin erdemli olmalar1 6nkosuluna dayandirilmaktadir. Fakat Is-
lamci partilerin kitle hareketlerine doniigiimii ve iktidar deneyi,
oteki ideolojilerle sonugta aym: kapiya ¢ikacaktir: "Temizler"
kendilerini yozlasmanin girdabina terk edecek ya da kose donii-
ciiler, igbitiriciler ve mevki diigkiinleri lehine siyaset sahnesin-
den gekileceklerdir.

Herhangi bir Islamci zafer, aldatici olacaktir. Ancak aldan-
ma da olsa, birgok sonu¢ da dogurmus olacaktir.

Kederli Toplum

Islamilegtirme her seyden énce devlet ile aile arasindaki toplum-
sal alanin yikimi olacaktir. Yeni-fundamentalizmin atifta bulun-
dugu Islami toplum higbir zaman mevcut olmadi. FIS'in 6nerdi-
gi Islam —ne yazik ki- miisliiman uygarliga bir geri déniis degil-
dir: Bu uygarlik, altin ¢agma, kendi i¢sel gerileyisinden ve so-
miirgeciligin geliginden 6nce ulagt1. Oteki biitiin yeni-fundamen-
talistler gibi FIS de bir miizigin, bir felsefenin, bir siirin ve daha
once ele aldigimiz gibi laikligin bulundugu tiirden bir miisliiman
uygarlik kavramin1 dahi reddetmektedir. Savunduklari, kiyas ka-
bul etmez zenginlikteki klasik déneme geri doniig degil, miimi-
nin, her hareketinde Peygamber'in ahlaki modelini gergeklestir-
meye calisacagi bog bir sahnenin kurulmasidir. Burada bir araya
gelinen tek yer, ailedir. Aile, tek keyif yeri, ama o da sadece er-
kek igin. Islamcit muhalif hareketlerin dnerdigi yeni toplumsal-
lagma iktidar uygulamaya karsi ¢ikmaz.

Nasil bir yeni kentsel alan séz konusudur? Suudi Arabis-
tan'da yeterince goriiliiyor. Boglugun alanidir bu: Ne sinemalar,
ne kafeler, ne pastahaneler; sadece kahvehaneler ve lokantalar.
Sokaklar, sadece toplum ahlakina nezaret etme ve dinsel ibadeti
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(namaz ve orug) dayatma ile gérevlendirilmis din milisleri tara-
findan denetlenmektedir. Bunun iizerine aile i¢ine kapanilmak-
tadir. Fakat bu aileler, kadinlarin ¢aligmaya katildigi, yasanan ve
tiretilen bir halk kiiltiiriiniin bulundugu eski kirsal diinyanin aile-
leri degildir. Modern aile her seyden 6nce bir tiiketim yeridir: te-
levizyon, videolar, vb. Islamcilar bu tiiketimi bastirmayi da ba-
saramayacaklardir, ¢iinkii seriat aile mahremiyetini korumakta-
dir. Ne var ki kentsel ailenin i¢inde dolasimda olanlar, Islami
yasam bigiminin zittidir; Batih bir iiretimdir bu. "Islami eglen-
ce" yoktur. Yeni kiiltiirel modeller (videolar) bizatihi Islami
kimlik ¢ekirdeginin kalbinde ortaya ¢ikmaktadir; bunun sonucu,
davraniglarin Batililagmasi degil, ama her iki sisteme de indirge-
nemeyecek bir sentez veya bir biraradalik olsa da...

Boylesi bir ¢erceve, ekonomik ve toplumsal hayatin iginde-
ki insanlara, yani s6z sahibi olanlara denk diistii diyelim; FIS'e
oy veren geng kusagin bu gerceve icinde nasil yer alabilecegi
anlasilir gibi degildir. Ciinkii her seyden 6nce, bir aile alani kur-
mak i¢in para ve ev gerekmektedir. Yakin vadede ufukta boyle
bir ekonomik mucize goriilmiiyor. Ote yandan genglik piiriten
de degildir. Giiniimiizde hayal kirikhig1 igindedir, ama "Islami
toplum"un bezginligine ve sikintisina katlanmasi da kolay olma-
yacaktir.

Seriatin dayatilmasinin sonucu ne olacaktir? Ikiyiizliiliik.
Ciinkii Seyyid Kutub'dan Mevdudi'ye ve Humeyni'ye kadar ger-
cek Islamci ideologlarin her zaman belirttikleri gibi, seriatin da-
yatilmas ancak toplum Islamilesmigse ve insan erdeme ulagmig-
sa bir anlam kazanmaktadir. Aksi takdirde her sey gostermelik-
tir, g6z boyama ve kurnazliktir; bu da zaten kolaylikla megrulas-
tirilabilir (hile-i ser'iye, yani bir miiminin giinaha girmeden seri-
atin bir yasagini ¢ignemesi).

Islamcilikta toplumsallagmanin tek modeli, cami gergevesin-
de kisisel ibadettir. Tek davranig bi¢imi ibadet olduguna gore,
bireyin gelismesi i¢in dernekler kurmanin, bos zamanlar1 deger-
lendirme faaliyetlerinin ya da cesitli firsatlarin ne anlami olabi-
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lir? Igsiz geng nesilleri kale almalar1 ve ise kogmalari miimkiin
olmayan geleneksel ya da ticari dayanigma aglarini bir yana bi-
rakirsak, kutsanmig aile alam (harem), cami ve kendisi de Isla-
milestirmenin basit bir araci gibi algilanan devlet aygit1 arasinda
toplumsal alanin herhangi bir yapilanmasina rastlanmamaktadir.
Sonug itibariyla, Islamci toplumun totalitarizmi dogurmamasini
saglayan unsurlar (aileye saygisi, toplumsala karsi ilgisizligi),
ayn1 zamanda bu toplumun higbir sahici toplumsal ¢erceve lire-
tememesine de yol agarlar. Islamci toplum birlikte yasama ve
toplumsallagsma agisindan her tiirlii alan1 reddeder; bu ise cinsi-
yet ayriminin ve 6zellikle kadinlarin eve hapsedilmesinin sik1 si-
kiya uygulamaya konmas: yoluyla saglanir (oysa istisna olan
Iran'da kadinlar ¢aligma ve toplum igine ¢ikma hakkina sahip-
tir). Bu piiritenlik koklii bir bicimde modem ve kentseldir, su
anlamda ki en bagnaz miisliiman kdylii toplumu bile (olabilecek
en asin fundamentalistleri, daga ¢ikmig Afgan direnisgilerini
kastediyorum) giilmenin, niiktenin, sarkinin ve siirin ne demek
oldugunu bilir.

Sonug, yabancilasma degil, toplumsal konformizm ve kas-
vettir. Biitiin piiriten akimlarda goriildiigii gibi, sizofren bir top-
lum kendini ilan etmektedir. Kaginilmaz kars1 ¢ikis (uyusturucu,
alkol, seks) gizlilik i¢inde ve para sayesinde yapilacaktir. Ancak
genclik, iistelik 6teki model burnunun dibindeyken, yani televiz-
yon ya da Akdeniz'in 6te yanma ge¢me olanagi varken, bunal-
may1 ne kadar bir siire i¢in kabul edebilir? Sug igleme, para, go¢
ve siyasal iktidar yoluyla bu toplumun nimetlerinden yararlanma
imkan1 dogdugu andan itibaren erdem sdylemi eriyip gitmekte-

dir.
Hingtan Dogan Islam

Misir ve Afgan Islamciliginin tersine, ¢agdas yeni-fundamen-
talizm, sOmiirge istilasina ya da karsisinda askerleri bulmaya,
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miicadelelerini kendi toplumlarina kars1 yiiriiten rejimlere karsi
degil, cok agik ki yabanci bir kiiltiirii 6ziimlemeye kars1 bir ce-
vaptir. Oysa yabanci kiiltiiriin 6ziimlenmesi zaten siiriip giden
bir seydir, onun kargisina ¢ikarilan Islam ise bir uydurmaca, bir
taklittir.

Yeni-fundamentalist retorik, Bati ile miisliiman diinyasi ara-
sindaki kiiltiirel farkliliklan siddetlendirir, ama derin bir asimet-
riye dayandirarak: Miisliiman dlemi aslinda ¢oktan Batililagmig-
tir, fakat bu Batililagmay: yabancilagma olarak algilamaktadir.
Dolayisiyla kentsel ortamda davramiglarda agikga bir sizofreni
goriilmektedir. Tiiketim, yani uygarhk degerleri Batilidir, ortaya
serilen degerler ise, olan olduktan sonra iyi kotii onarilan 6z de-
gerlerdir. Islamcihik bir kars1 ¢ikig ve bir uyarlama, dolayisiyla
bir gegis soylemidir. Mutlu miisliiman vardir, mutlu Islamci
yoktur. Modernlikten geri donii§ yoktur, ama onun dili de yok-
tur. Miizik bu konuda ilging bir 6rnektir: Islamcilarin savas ilan
ettikleri ilk miizik, ister klasik, ister popiiler olsun kendi kiiltiir-
lerinin miizigidir (rai). Fakat miizik eseri iirettiklerinde (6rnegin
Tahran radyosundaki sehitler miizigi), bu, Bati miiziginin kural-
larina gére bestelenmektedir.

Islamc1 "kiiltiir" yoktur ve Islamcilarin saf ibadete engel
olusturan bir kiiltiire karg1 verdikleri kulturkampf * evrensel kiil-
tiirlin, yani Amerikanlagmanin yatagini hazirlamaktadir. FIS li-
deri Ali Belhag'in Cezayir okullarinda Fransizca yerine Ingilizce
okutulmasini1 6nermesi bir rastlanti1 midir? Ona gore gercekten
de uluslararas: bir dil ve dolayisiyla, kendisi bu konuda ne diisii-
niirse diigiinsiin, bu kiiltiir tarafindan yayilan 6zdeslestirici de-
gerler ve modeller vardir. Belha¢ bunlan s6ylerken, hem Ku-
ran'a hem ¢anak antenler tarafindan alinan Fransiz 1. Kanali'nda
Fransizca yayinlanan Amerikan dizilerine tutkun se¢gmen kitlesi
ile uyum halindedir.

Dolayisiyla Bati kiiltiiriiniin reddi, lanetleme, infial, tagla-

* Hitler'in kiiltiir savasi. (¢.n.)
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ma, ama aym zamanda biiyiilenme diizeyindedir. Yeni-funda-
mentalist toplum, 6tekine (Bati toplumuna) degil, kendi kendisi-
ne ve kendi isteklerine kin duyar. Diinyaya bakis agilarindan
emin olduklari i¢in bagkalarma karg1 hosgoriilii davranan koyli-
niin, mollanin, ekabirin dini, yerini, savunma durumundaki, ta-
ninma talebi pesinde kosan bir hing Islami'na birakmugtir.

Otantikligin ve Dinsel Alanmin Yitirilmesi

Islamcilik aslinda miisliiman toplumlari laiklestirici bir etkendir,
ciinkii dinsel alani, siyaset ugruna geri plana itmektedir. Islamci-
Iiga goére bu kugkusuz siyasetin yararinadir. Fakat siyasetin ve
toplumsalin gergek isleyisini dikkate almay: reddedisi, onu ikti-
darin ve toplumsal béliinmenin geleneksel uygulamalarinin ya-
zil1 olmayan kurallarim izlemeye yoneltir. Islamcilik, yeni ikti-
darla 6zdegslestigi igin, dinsel alani, agkinlik, sifinma ve muhale-
fet gibi degerlerinden arindirmasinin hemen ardindan siyasal ve
toplumsalin 6zerk igleyisinin dayatmasina maruz kalir.

Islam'a geri déniisten ¢ok s6z ediliyor. Fakat bunu agmak
gerekir. Kimsenin sokaklarda namaz kildigina tanik olunmayan
Islamct Iran ile namaz kilan insan kalabaliklarinin kimi sokakla-
n fiilen trafige kapattiklari laik cumhuriyetlerin (Tunus, Tiirki-
ye) Islamilestirilmig yeni mahalleleri arasindaki tezat biiyiiktiir.
Islamcihigin siyasal bagarisi, gergek ibadetin sonudur. Camiler,
sahsiyetci, kayirmaci ve baskici olarak goriilen bir devlete kargi
seferber olma alanlan haline geldikleri iilkelerde dolmaktadirlar.
Islamcilar iktidan ele gegirdiklerinde ise bogalmaktadirlar. Ca-
miler, Ingiltere'de oldugu gibi, gégmen isgilerin, kendi kurum ve
sozclileriyle kendilerine ait bir cemaat olugturma mantiginin so-
nucunda da dolmaktadir. Getto, yeniden Islamilesmeye uygun
bir zemindir. Fakat Fransa'da, ikinci kusak gé¢men is¢ilerin kiil-
tiirli, egemen kiiltiiriin bir alt-kiiltiiriidiir ve bu alt-kiiltiiriin de-
gerleri (miizik, tiiketim, "hava") Islam'la ¢atigma halindedir.
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Fransiz toplumuna Islam adina degil, bizatihi bu toplumun de-
gerleri adina itiraz edilmektedir.

Akildisimin Geri Doniigii

Islami toplum mitosu, daha once de gordiigiimiiz gibi, toplumsal
farklilagmayi yaratan her seyi, yani etnik guruplagsmayi, asireti,
kabileyi ve dayamigma aglarini haram ya da komplo olarak red-
detmeyi gerektirir. Aym sekilde, yetkililerin yolsuzluk ve ada-
letsizlikleri erdem eksikligine baglanir; bunlar ikaz ve nasihat
ile giderilecektir. Ana fikir, Islami bir toplumda, Rousseau'nun
sozleriyle, "tutkularin sessizligi" ile saglanacak uzlagmanin ku-
ral olmasi gerektigidir; "tutkularin sessizligi" Peygamber'e ben-
zemek i¢in herkesin kisisel olarak gésterdigi ¢abanin sonucu or-
taya c¢ikacaktir.

Opysa dislanan, giinah olarak degil, sosyolojik ya da psikolo-
jik gergeklik olarak tabii ki geri gelir. Islamcilarin miicadele ver-
dikleri toplumlarin biiyiik ¢ogunlugunda, devlet modelinin za-
yiflig1 siyasalin, ya da burada daha kaba anlamiyla giindelik si-
yasetin, bir devlet erkinin dogusundan onceye rastlayan aile, et-
nik grup, kabile dayanigmasinin ifadesi olan, ya da yakin za-
manda kentlesmis ve yapis1 bozulmus toplumlarda cemaat daya-
migmasinin  yeniden kesfi olan dayamigma guruplarina, yani
"klanlar"a dayanarak yiiriitiilmesine yol acar. Eger toplumsal
boliinmeyi, kigisel rekabetleri, kayirmaciligi, kazang hirsimi vb.
kusur, giinah ya da komplo olarak goriirseniz, bunlarin "yeni"
topluma akil almaz ve hoyrat bir bigimde geri doniiglerini anla-
maya ve bunlarla miicadele etmeye yarayacak hi¢bir donanimi-
niz kalmaz elinizde. Bu geri doniig, gérmiis oldugumuz gibi, ka-
bilesel ve koylii gecmisin basit bir kalintis1 degil, modern bir
toplumda geleneksel sadakat ve iktidar bigimlerinin yeniden
olusumudur: Evlilik ortakliklari, loncalarin dayanigmasi, kayir-
macilik, yani siyasal baglihigin maddi bir ¢ikar karsiliginda de-
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gistirilmesi.

Kuskusuz kelimenin tam anlamiyla kabilecilik, Suudi Ara-
bistan'da ve Hasit Kabilesi'nin siyasal ifadesi olan fundamenta-
list Islah Partisi'nin bulundugu Yemen'de giiciinii korumaktadir.
Ancak siyasal Islamcihgin ortaya gikis1 genellikle, asabiyye'nin,
dayamigsma guruplarinin, kdylii kabileciliginden farkh bir bigim-
de yeniden olusumunu gizlemektedir. M. Seurat, Trablus'un Bab
Tebbane mahallesi (Liibnan) hakkindaki ¢aligmasinda, kentli bir
gurubun bir asabiyye olarak nasil faaliyet gosterdigini ve siyasal
ifadesini nasil Islamci bir partide, Islami Tevhid Hareketi'nde
buldugunu gostermektedir. Hareketin yoneticisi Seyh Saban,
son derece partikiilarist bir cografi ve sosyolojik tabani oldugu-
nu kabule yanagsmamaktadir: "Hareket Islam'dir, Islam'in sinirla-
rin1 biliyor musunuz?"!

Islamcilik, ne milliyetgilikleri, hatta ne de Batililarin komp-
losu olarak goériilen etnik sorunu agmay becerebildi. Miisliiman
Kardesler'in destekledigi bir rejim tarafindan yonetilen Su-
dan'da, eski bir Miisliiman Kardes olan Davud Bolad, 1991'de
Hartum merkezli "Araplar"a kars1 Darfur'da siyah gerillalar 6r-
giitledi, ciinkii Islamilestirme siyasetinin gerisinde aym zaman-
da eski Arap-Siyah husumetine geri doniiliiyordu. Cezayir'de
FIS tarafindan savunulan Araplastirma, Berberilerin (Kabiliyeli-
ler) aleyhine gergeklesiyor. Malezya'da Islamcilik, aym zaman-
da Malezyal etnik grubun, Cinliler'e kars1 miicadelelerinin bir
disavurumudur. Afganistan siyaset sahnesine de Pestunlarla Peg-
tun olmayanlar arasindaki eski hesaplar egemendir.

Nihayet, gérmiig oldugumuz gibi, Islamci hareketler ulus-
devlet cercevesine kayiyor ya da biiyiik devletlerin dig siyasetle-
rine alet oluyorlar. Islami-milliyetgilik, Pan-Islamciliga agir ba-
S1yor.

Islamcilarin miicadele yiiriittiikleri toplumlarda siyasetin ig-
leyisinin anahtar1 olan hususlar (kabilecilik, etnik grupguluk, ka-

1. Michel Seurat, L'Etat..., s. 159.
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yirmacilik, milliyetgilik) ya Islamcilar tarafindan bizatihi varlik-
lar1 itibartyla yok sayilmi§ ya da inang¢ eksikligine baglanmus,
hatta somiirgeci komplolarla izah edilmislerdir. Birlik mitosu,
¢ogunlukla denetimden ¢ikmig bir siddetle ya da ekonomi veya
devlet iktidarinin ¢ikar sebekeleri tarafindan ele gegirilmesiyle
yeniden ortaya ¢ikacak olan ¢atigma ve farkliliklar1 diigiinmeyi
engellemektedir. Aslinda farklilasmanin sosyolojik bir gerceklik
oldugunu kabullenmeye bu sekilde yanagmama, bu farklilagma-
nin gdrmezlikten gelindigi anlamina gelmemektedir. Aksine bu
farklilagmaya taktik olarak miikemmelen hakim olunmugtur, an-
cak kavram olarak gormezlikten gelinmektedir. Dolayisiyla ince
taktisyen uygulamalar ile kuramsal gizofrenlik arasindaki mesa-
fe giderek agilmaktadir. Islamci diinyadaki i¢ kavgalar —Iranlilar
disinda- daima kardegler arasindaki "yanlig anlamalar" olarak
sunulmaktadir. Gergek ¢atigmalar, bozusmadan barigmaya yiiz
seksen derecelik doniislerle perdelenmektedir, drnegin Afgan di-
reniginin tarihini belirleyenler gibi. Ozel olarak yalnizca bunla-
rin konusuldugu durumlar diginda, kisisel hirs ve etnik bdliinme
hi¢bir zaman mesru goriilmemis ve siirekli Bati'ya atfedilmisgtir.
Islamcilik kendi sosyopolitik gergekligi, dolayisiyla yeni-funda-
mentalizme kayis1 {stiine diisiinmeye yarayacak kavramsal bir
yapilanmaya gidememistir.

Islamci olsun olmasin, dayamgma ve ¢ikar sebekeleri faaliyet
gostermekte ve varliklarim siirdiirmektedirler, ¢ilinkii bunlar
mallarin diinya ¢apindaki dolasim ve dagitim aglariyla siki bir
bag icerisindedirler: petrodolarlar, uyusturucu, petrol, silah, bas-
ka devletlerden gelen ve stratejik amaglarla dagitilan maddi yar-
dimlar ya da sadece uluslararasi ticaret (giimriiklerde ve ithalatta
vergiler, ithalat lisanslarinin dagitimi, doviz spekiilasyonu).
Mallarin dolagim aglarinin kiiresellesmesi devletlerin hem giic-
stizliigii hem de istikrarlilif1 sayesinde miimkiin olabilmistir.
Cagdag Islamc1 hareketlerin katildiklan siyasal faaliyet, bu
yiizden, geleneksel kiiltiirel alanin geri doniigiiniin degil, yeni

260



SIYASAL ISLAMIN IFLASI

bir kiiresel-alanin sonucudur. Basar1 kazanan yeni-fundamen-
talizm, Islam toplumlarinin yahtilmis adaciklar haline doniigtii-
rilmesini saglayamayacaktir. Yeni-fundamentalizm, bizatihi
kendi iktidarinin uygulaniginda kiiresel-alana bagimlhidir. Batili
modeller toplum igine alabildigine sizmigtir ve kimsenin giicii
radyoyu, televizyonu, kasetleri ve gezginleri durdurmaya yetme-
yecektir.

Bati ve Islamcilar

Kuskusuz adaciklar kurmanin imkansizliginin bilincidir ki, Is-
lamcilarin akillarim safliga takmalarina yol agiyor ve onlary,
ulusal ve koken olarak orali olsalar bile —Misir'daki Kiptiler gi-
bi— dogrudan her tiirlii hiristiyan varligina kars1 miicadeleye iti-
yor; geleneksel ulema ise hiristiyan ve yahudi olgusunu kabul-
lenmektedir.

Yeni-fundamentalistlerin stratejisi devrimci olmasa da, bii-
tiin Batili degerlerin agik¢a yadsinmast iizerine oturmaktadir. Is-
lamcilarin tavri ise her zaman béyle olmamistir. S6z ettigimiz
biitiin bu hareketleri birbirine karigtiranlar igin giiniimiizde Iran
Disisleri Bakani'nin, 1991'de Suudi Arabistan ve ABD tarafin-
dan desteklenen Afgan gecici hiikiimetine kars1 kadinlarin oy
hakkin1 savundugunu gérmek celigkili bir durum sergilemekte-
dir. Iran Islam Devrimi'nde ortaya konan siyasal ve kiiltiirel mo-
deller, Suudi Arabistan gibi rejimlere, hatta gelecekteki Islami
devletin "emir"inin sahip olmasi gereken erdemler konusunda
yeni-fundamentalist saflar1 kizigtiran tartigmalara kiyasla mo-
derndir.

Siinni yeni-fundamentalizm, Kuzey-Giiney zitlagmasinin tii-
miiyle dinsel bir yorumunu yapiyor: Yeni Haglhlar temasi, em-
peryalizmin yerini aliyor; Israil Batr'min koépriibagidir (ya da en
paranoyak versiyonlarda bunun tam tersi); her yerde hiristiyan
misyonerler goriiliir; Bat1 kiiltiirii yozlagms olarak degerlendiri-
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lir ve Bat1 toplumu tiimiiyle olumsuz bir sekilde betimlenir (inti-
harlar, alkolizm, ahlak bozuklugu, vb.). Yeni-fundamentalist-
lerin diinya goriisii savunmacidir. Bu kayis1 somutlagtiran bir
husus, Afganlarin yahudilere bakisinin degismesidir: Afganistan
savagindan 6nce, Pestun kabileleri Israil'in yitik bir kabilesinden
gelmekle Oviiniiyorlardi; savag sirasinda birgok geleneksel mol-
lanin Tevratl yiicelttigi (tabii dinsiz komiinistlere muhalefet
i¢in) goriiliiyordu. Ama giiniimiizde, siirgiindeki Afgan yeni-
fundamentalistleri siyonist komplo nakaratim1 tekrarlamaktadir-
lar.

Bati'ya kars1 bu kiiltiirel muhalefetin, devletlerin stratejik
tercihleri ile higbir ilgisi yoktur. Omegin, stratejik olarak Bati
kampinda yer alan ama topraklarinda her tiirlii kiliseyi reddeden
Suudiler'de hiristiyan karsiti séylem ve tavir en ug¢ noktadadir.
Buna kargilik Iran'in higbir zaman hiristiyan kargit1 bir siyaseti
olmadi ve her zaman i¢in hiristiyanlarin topraklarinda yagsamasi-
n1 (Ermeniler'e sarap yapma yetkisi verecek 6l¢iide) kabul etti.

Yeni-fundamentalizmin bu savunmaci ve bagnaz tavri, onun
modernligi kavramadaki beceriksizligini gosteriyor. Hiristiyan-
lik uzun siireden beri Islam'in 6tekisi degildir. Hiristiyanlarda ve
yahudilerde dine doniis olsa bile, fundamentalizmler arasinda
hi¢cbir benzerlik yoktur. Miisliiman toplumunu tehdit eden kiil-
tiir, hiristiyan ya da yahudi kiiltiirii degil, tiiketimin ve iletigimin
diinya kiiltiiriidiir; bu laik, ate ve bog bir kiiliirdiir; i¢cinde ne bir
deger ne de bir strateji vardir, ama ¢oktandir buradadir, kasetler-
dedir, transistorlu radyolardadir, en iicra kdyde bile mevcuttur.
Bu kiiltiir her tiirlii yeniden sahiplenmenin ve yeniden okumanin
konusu olabilir. Bu kiiltiir bir koddur, bir uygarlik degil.

Yeni-fundamentalizm seytanim1 bir bagka tanrida ariyor,
ama iginde tasidig ¢6lii géremiyor.
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